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LAE E ۳ 

بعد حمد الله وشکره على نعمه وتیسیره بأتي الشکر الجزیل لکل من 

ساهم فى دعم مؤلف هذا الکتاب وی مقدمتهم من م نبخل علي بوقته وعطائه 
الأستاذ الدكتور علي عبدالله الشملان وأستاذتنا الدكتور ة كا رول هلينبراند . ثم 
إلى البروفسور ويلغرد ماديلوتغ الذي أعارني نسخته المصورة الميكروفيلم عن 
الخطوط الأصلي في مكبة الأمبروزهانا كناب البستى م نكشف أسرار الباطنية 
وعوار مذهبهم» واقتراحه لي بأهمية تحَقّيق ونشر هذا المخطوط. وكذلك 
الأستاذ الدكتور محمد عيسى صالية الذي م ببخل علي بوقته أو استخدام 
مكلبته الخاصةء وأمدني بکل ما أحتاج إلیه من معلومات . کیا لا بفوتنی أن آشكر 
معهد الد راسات الإ ماعيلية فى لندن على السماح لي صوير عض الكذب من 
المكنبةء وأخص بالذكر والشكر الدكتور فرهد دافتري الذي مدني دائ باحر 
إصداراته. ولا وت أن أدون شكري لادب الراحل الأستاذ خالد سعود الزيد 
رحمه الله» الذي واقته المنبة قبل صدور هذا الكناب قليلء فقد كان نعم المرشد 
والمعلم لأر من جيل. كما أشكر رعابة وتشجیع کل م قرأكنابي الأول 


الإماعيليون: الدعوةوالدولةف‌اليمن وعلق عليهء وأخص منهم الأساتذة الأدباء 


عبدالله زکرا الأنصاري وعبدالله خلف البلجي ورن الصعدي الد کر من 
فؤاد سيد والدكتور الشيخ عبدالله الحييد» والدكتور محمد سلامة رحمة الذي 
أشرف على لغة هذا الكتاب» وأمدني بملاحظاته المامة والمفيدة. ومن الأصدقاء 
- وهم كثر- أسمي الدكتور وليد بن سلامة والأستاذ بوسف الماجد» كما أقدم 
شكري عمومًا إلى الأصدقاء رواد مجالس الفكر والأدب فی الکویت بديوان 
الأساة أساة ملا حسين الزكيت وديوان عبدالعزيز الشااع ودوان أحمد الشويب 
ودىوان رسلي بورسلي . وأخيرا وليس باخرء أشكر أسرتيء زوجي وأبنائي 
الذين تحماوا معي معاناتي» وأخواني وأخواتي الذين م بخلوا علي بدعم أو 


جيه فللجميع الشكر والتقدير . 


ANNAN E al GE 

تمل فی هذا الكتاب مسيرتنا البحة الت بدآناها فی عام ۰٠۲۰م‏ بكتاب 
الإ ماعيليون: الدعوة والدولة ني اليمن» اننام ضمن سلسلة البحوث والد راسات 
الإماعيلية العدد الثاني منهاء والذي اخترنا أن بكون موضوعه فى قد الفكر 
الإسماعيلي من وجهة النظر المخاصمة لتك الدعوة والتى ناصبت دولهم العداء» 
لنرى كيف كان المنكلمون في مسرح ثقافة العصر العباسي نظرون إلى الحركة الشيعية 
الإسماعيلية الناشطةء وكف كانوا يمون عقيدة الدولة القاطمية على ضوء معطبات 
عصرهم. وم تزل ترد أسئلةء وتثار شكوك حول كتابات المؤرخين وعلماء الكلام 
السلمين: أكانوا حماة للعقيدة الإسلامية؟ أم كانوا مدافعين عن كيان الدولة السياسي 

الذي عارضته الدولة الفاطمية الإسماعيلية؟ 
ونر أن قف على مقالات خصوم الإ ماعيلية عن الدعوة الإسماعيلية 
وفكرهاء ونحدد فى بجنا هذا مقالة أبي القاسم البستي م نكشف أسرار الباطتية 
وعوار مذهبهم» التي اخفت مدّة طوبلة من الزمن» وم بحظ كاتبها مشهرة كفره من 
علماء الكلام. ونأمل أن تكون قد أضفنا بذلك ولو قلبلا التارخ» وقدّمنا للباحثن 
سادة عة کون مشكاة تمدد عض ظلمات الفموض. ولعل المشكلة الكبرى فى 
مقالات المتكلمين المخاصيين لل ماعبلية أا استندت فى مواضيعهاء وى أحسن 


النواباء على منقول “معي شاع بين الناس أو وشابة من حاول اقرب من مض 
Y۷‏ 


السلاطن وإرضاتهم. والقليل من أولنك المنکلمین قد بنی حجته علی ما قرا من کلب 
الإسماعيليين الت م تعد اليوم إا تراثا أا إمماعيلياء سناقله أبناء الدعوة كنار 
وبجعلون عضه وراء ظهورهم» لاهم عقّائد متجددة رها أ متهم ا لمعصومون أو 
حججهم ودعاتهم المقربون» فترات مسَنابعة امتّدت منذ قبام الدولة الفاطمية وحّى 
بومنا هذا . 
إذا معنا النظر ني الكتب الأول التى تناول مؤلفوها الفرق الإسلاميةء لأسنا أن 
هؤلاء المؤلفين قد وقعوا ي خطا فدح برجع إلى تفسيرهم لنص حدث الرسول 4# في 
افتراق أمّة الإسلام إلى ثلاث وسبعين فرقة. قال رسول الله : 
افترقت اليهود على إحدى أو نين وسبعين فرقة» وتفرقت النصارى 
على إحدى أو تين وسبعين فرقةء وتفترق أمتى على ثلاث وسبعين فرقة. ‏ 
من هناء صتف علماء الدين والمتكلمون كنبهم التي ألفوها مدذ أواخر القرن 
الثالث وحن القرن السام المجريء لنأكيد مفهومهم فمذا الحديث الشرف. فمن 
أوائل الكذب كناب المقالات والفرق" لسعد بن عبدالله الأشعري الفمي (ت. ١٠٣د/‏ 


ذكره ابن نبل فى مسنده: بج٠ .٠١‏ والدارسي: .۷١‏ وأصحاب الستن» واللفظ لأني 


. A۱۹۷ »٤ج داود:‎ 


حمَیق: حمد جواد مشکور» طهران» ۱۹۹۳ . 
۸ 


4) وضرف الشيعة" للحن بن موسى النويجختي (ت. أوائل القرن الىرايع 
المجري/العاشر الميلادي)» ثم كناب مقالات الإسلاسيين واختلاف المصلين" لأني 
الحسن الأشعري (ت. (AVA‏ ومن عده الفرق دين الفرق' لعىدالقاهر 
البغدادي (ت. ۲۹٤ه/۳۷٠٠م)»‏ مرورًا بكتاب الفصل في الملل والأهواء والنحل؟ 
لانن حزم الأندلسي (ت. ١١٤ه/٤٠٠٠م)»‏ ووصولا إلى كناب الملل والنحل* خمد 
ان عبدالکرم الشهرستاني (ت. ۸٤٠ه/١٠٠٠م)ء‏ ولنا وقفة على ذلك . لقد غلب 
الظنَ على هولاء العلماء ومن سار على دربهم أن الفرقة قد وصلت المسلمين لأن 
بلتزموا بهذا العدد "ثلاث وسبعين وم ند رکوا أن هناك فرق تحضر وأخرى ماتت 
کا اا کی ف رت سد ا قال ا کر ا 
باهم ّا أن عض الفرف قد تتحدث مفاهيمها وتتطورء فتنسلخ من معتقداتها 
القدمة لبس معنَقدًا جدىداء أو رما بكون ضنن مقاهيمها تصحيحًا لمعسمّدات 


أخرى خاطنة أو غير واضحة بالدسبة لأتباعهاء فبتأطر مع الوقت إطار آخر بقسير 


اس هبة الدين الحسينى الشهرستانيء ط۲» بخدادء ۱۹۸٩‏ . 
نشرته جمعية ا مستشرقن الألانية بمناية هلموت ري فسبادن» .٠۹۸١‏ 
حقیی: حمد عیی الدین عبدالحسید» پروت» دون تارخ . 
۶ اوفست, دار المعرفة» ط۲» بروت» ٠۹۷۵‏ . 
تين مد سید کیلايء القاهرةء ۱۹١۱‏ . 
۹ 


أو تأويل جدند . وخير دلبل على ذلك ما حدث من تطور وتحدىث لعقائد 
الإماعيلية. قأبن القرامطة من الإ ماعيلية اليوم ؟ وهل الشراة والرورية من الخوارج 
باقية إلى الآن؟ وأبن الناووسية والشمطبة والفطحية من الشيعة؟ وهل السبأبة كانت 
من نسح الخبال؟ وهل الراوندية والمجلية مسسمرة إلى بومتا هذا ؟ وهل كان أو 
الحسن الأشعري رمه الله قبل أن یکلب کنابه قد رقع ر 
لمدرسة فكرة عذّها خصومه فرقة؟ وهل هناك ذكر فى تلك الكنب أو ما لها من 
مصنفات مشاهة عن ذكر عض الفرق الى نشأت في العصر الحديث كالبهائية أو 
الأحمدة الفادانية؟ 

كل أتباع فرقة من هولاء بما لدهم فرحون» ويعتقدون أنهم الفرقة الناجية لا 
غا رر د ارد ار اوعد کیا ارا غوت ف اخروت 
حرا . هکذا حکمواء فنواروا العقائدء فهل تؤخذ المقيدة التي !؟ وتعلم أتاع 
عض تلك الفرق الكره وعلموه فهل تستقيم الدعوة إلى الله بالكراهية واليغضاء !؟ أو 
حل الي ال اله ات رامن ار اترا و فان الاان ا قران 
الحب ونين السب . 

م عرف المسلمون المخاصمون لل ماعيلية أن الشرعة عند الإماعيلية تخر 
تزداد وتعقص مر إمام الزمان» حسب حاجة المسلم ومطلبات العصر. وش عض 
هؤلاء الخصوم نقدهم» وشتوا هجومهم على الإ“ ماعيلين وكبهم من قواعد الاختصام 


 * 


ويس من باب المنطق أو الدعوة إلى الح . وقليل أا هي تلك الكنب التي تناولت 
الإماعيلية كفلسفة دنيرية وعقبدة دينيةء فلم تتخذ العقل والمنطق منطلتا الحوار 
معهم. ولمذا نحد أن الدولة المباسية فى عهد المأمون قد تبنت مذهب الاعتزال 
المقلي أساسسًا فكرًا لعقيدة الدولةء وإن م تلم التق ل كمبدأ فقهي للتشرم . فكما نعلم 
أن فكر المعتزلة قد تفرع وتوسع ليمتد إلى قبام مدارس متلفة فيما بينها . وكان غرض 
الخلافة العباسية من ذلك مواجهة الدعوة الإسماعيلية التى جذت إلبها كثرا من العامة 
وعض المثقفين» ورفعت راة الإمامة وشعار الولاة على أَمَة المسلمين لأناء الحسين 
من سل إ“ماعيل بن جعفر الصادق. لقد حارب العباسيون الدعوة الإسماعيلية 
بالعقل الاعتزالي» ليس لكون الدعوة الإ ماعيلية تطرح نظرىة جدىدة فى الإمامة فقطء 
بل لأا - وبكل سساطة - دعوة سياسية لتغيير نظام الحكم. وأو الاسم اليستي» 
وو و ی کات حه هولاء العلماء الذبن تلقو علومهم على بد كار علماء 
العتزلةكالقاضي عبدالحبار الممذاني وأبو هاشم الحبائيء فأصبع شيخا لمد رسة 
فکربة استقی منها الزيدىة في فترة من الفترات مشا رهم العلمية. 

لقد ذل المعتزلة مأ في وسعهم» فوظفوا الأدلة الشرعية والعلوم الععلبة والفلسفة 
والمنطنء لنقّد وض الدعوة الجديدة وتفنيد آرائهاء ومن ثم الرّد عليها وبيان 
تناقضاتها» خاصة ون دعاة الإ“ ماعيلية أتقسهم» منذ تلك الفترة إلى اليوم» م بكونوا 


تفقين على عض اسس عقيدتهم . وقد ادى اختلاف الدعاة الإسماعيلين فيما متهم 


1۱ 


إلى كشف يعض أسرار الدعوة الى اسنغلها خصومهم فی المجوم علبهم . فھذا کناب 
الحصول للنسفي عرض للنقد والتصحيح من قبل أبي حامم الرازي ىكناب الإصلا 
فيرد السجستاني على الرازي متتصرا لأستاذه وبكتب كتابه النصرة ثم نأي بعده 
الكرماني لبعام الخلل وبحاول أن رب بن الآراء في كناب الرباض. وقد اتبه الست 
مدا خان وسجله ی کان وذكر بان السجستاني قد اشتكى من ذلك برسالة 
بعتها لإمام زمانه. م یکن اليس متَجنبًا عندما بقول: 
وقد رأبت فى رسالة الخيشفوج" اعتراضًا على هذا الكلا» وم يكن 
برتضيه» وذلك أنه عرف مولاه هذه المسألة وبشكو من قائلها هذا إلبه. 
ویذکر نی موقع آخر من نفس الکتاب: 
وإما كرتا هذه الكنب وأصحاءها لان هذه المسألة عندهم تطورّت 
جد . حنّی تری الدعاة کلمون فبها ولا د رون حميقتًها . وأردا أَنُ 
تن قوطمم لوهم أ٥ا‏ حکیعا عنهم ما لیس بقول طم . 


١‏ "الميشفوجح" و"الخبشفوجي": تعنى بذور القطن» وهي أحد لقاب العام الإسماعيلي آبو بعقوب 
السجستاني التي بطلقها عليه خصومه. انظر الفصل الخاص بدعاة الإسماعبلية من هذا 
اتاب . 

السجستاني: الاقتخارء مين مصطفى غالب .٠١‏ 

1۲ 


أ بعد : 
ا 2 واتشرت دعوته في یع 
الاقا ئ رو ا او وراي فر كل اة ن 
ذكرها فى هذا الكتاب لظهورهاء وإِنّ الكب المنسوبة إلى مذهبنا كثرة 
صف مؤلفها نقسهء ولا أحس بما بعارضه خصمه» فألنها معراة من 
البراهين التي تحفظها من طعن الطاعنينء وشخب اجادلنء فخلط الفث 
من الكلام بالسمين. والخصم مستعد لوجود مداخل الطعن» وموارد 
الشغب» فمنى وجد للطعن مدخلا أو الشغب موردا بادر إلبه» 
وأطنب القول فيه» وترك السمين من الكلام» واشتغل بالف منه» فلا بزال 
بورد الشبّه» ویری التاقض . . . 
وقد انبرى المعتزلة للدفاع عن عقيدة الدولة العباسية السنية والمجوم في 
مجحالسهم وكبهم على الإسماعيلية. إلا أن جل تلك الكثب قد ن ول سن منه سوی 
القليل» وحسّى هذا القليل تفرق وتبعثر هنا وهناك. ومن تلك الكلب التى عثر علبها 
كتاب للقاضي عبدالجبار الممذاني بأتي ااغ اة د علبهم اسم 


الباطنية أو الفرامطة» ويدحض عض آرائهم» وهو عنوان تثبيت دلائل النبوة. " ما 
کتاب الیستی الذى بين أندينا» من كشف أسرار الباطنية وعوار مذهبهم» فقّد غا 
مؤلفه منحى متخصصًا في نقد عقائد الإسماعيلية. 

م تع بعض كنب المعتزلةء وم بغرقها أو بحرقها كلها التنار المغولء إنما أقني 
أغلبها خصومهم عندما تسلموا السلطةء فقد رأوا أتها كلب كفربة تتعدى على ثوابت 
الدين. وواقع الخال وکد أنه م تكن باستطاعة أولك الخصوم فهم تلك الكنب أو الرد 
عليها فأعدموهاء وأضاعوا ذلك تراثا إسلاًا وكا من المعارف الإبداعية. وقد 
تفع ين أديتا معظم الكنب التى ردت على بعض آراء المعتزلةء وأكن مع الأسف ليس 
إمكاننا اعتبارها مرآة صادقة تعكس الفكر الاعتزالي أو ترم بأمانة وصدق. إِنّ 
الإبداع سلسلة من مراحل التجاربء ال لا تخو من الأخطاء» وعلينا أن بع تلك 
السلسلة فنفهم الأسباب ل ادت إلى الزلل» ولا تى لنا ذلك إلا بمراءة التارخ من 
عاف جوانبه وتمدد مشا رب كتابه» وبناء على ذلك ذإننا تمد أن ويه الفراءة آمر 
مستحب» وتغييب الكثب أو منعها مرفوض ناما . ولنا في علماء أمة الإسلام رحمهم 
الله أسوةء فلولا قراءاتهم لبعض كتا بات خصومهم من الفرق الإسلامية ما كانوا ليفند وا 
انظر: عبدالجحبار الممذاني: شت دلائل الدبوة میق عیدالکریم عمان» ج۲» ۲۹۹-۳۷۱ و 
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لآراء أو بردوا علبها . لقد أدركو أن المقارنة بين الآراء من خلال قراء ةكب 
الأضداد حجَة لمم لا عليهم . وهكذا دأب الكبار من علماء المسلمين الم كلمين من 
قد قارع الحجَة بالحجةء كمبدالقاهر البخدادي وأبي بكر الباقلاني وأبي حامد الغزالي 
وان حزم الظاهري وان تبمية وغيرهم . وها هو ذا الداعي الإسماعيلي علي ن 
اليد سّناول كناب الغزالي فضاتح الباطنية ويرد عليه وينقده قي كتابه دام الباطل 
وحتف المناضل. فهلاكلف المرء تقسه وقرأً الكتاين لبقا رن بينهما في سبيل الوصول 
إلى الح الأدنى لمعرفة الحقيقة. 

لقد كرت اليوم الد راسات الى تناولت الإ“ ماعيلبة كدعوة وفكرة» وقد كانت 
قبل ذلك قليلة ونادرة» إلا أن معظمها بدا تاقماء وف أغاب الأحيان ميتورا . ويرجع 
السبب قي ذلك إلى السربة المفرطة التي أحاطها الإسماعيليون بدعوتهم وبكتاباتهم 
خاصة. وعلى الرغم من جهود المعهد الإسماعيلي قي لندن بالاستعانة راء 
ومتخصصين من جيم أغاء العام فی شر عض الكذب والىحوث والد راسات» إا ن 
خزانة الفكر والتراث والأدب عند الفرقة الإ ماعبلية-النزا ريةء وهم اليوم أتباع الغا 
خان» لا تزال تقر أكوز المعارف الإ ماعيلبة التق دونت ني كلب محفوظة» وسرية 
تامة لدى البهرة» وهم من سمى الإ ماعيلية-المستعلية وة العلم من الإمام المستتر 
الطب بن المستعلي بالله الفاطمي. كما أن هناك كنا أخرى يحفظها الد روز لده» 


1° 


وعلی الرغم من عامهم بأ تاك اكاب ليست من كنم إلا أن حفظهم لا أي من 
باب حفظ التراث الأدسي والملمي للأصول المشتركة بين الد روز والإ ماعب لين 
فكلاهما فاطمي المشرب والارخ . 
وعد أن أفشى خصوم الإسماعبلين عض أسرار دعوتهم» ددأت كتب الدعوة 
تنو منحى أكثر سربة وإخفاء» حى في قمة الفاح السياسي هما واستقرار الدولة 
في مصر. فها هو ذا باب الأبواب الداعي الفاطمي الكيير جعفر ابن منصور اليمن 
)£۷ 0/4( مول:" 
وإني ا أخي آذ عليك عهد الله وميثاقه» وأشدٌ ما أخذ الله على 
آنبیائه ورسله دائئاء من عهد موکد وماق مشدد» وأحرّم عليك ما 
حرم الله علی أنبیائه ورسله وأبوابه وحججه. . .أن تذعه» ولا راه 
غيرك ولا تلفظ به لأحد من ولد آذم ( رة الله التي عر الاس لها 
ولا کته لأحد» الا وغ فإن تعدىت وفعلت غير الذى 
آمرك به وأذعته» فقّد رئ الله منك ورسوله ووصیه» وا الله عليك 


سيف الح نقذ فيك حكمه ول وكره المشركون . 


. ۲۴ ان منصور الیمن: الشف حقيق مصطفی غالب‎ ١ 
RE سورة الروم: الألة‎ ۲ 
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لقد رأينا أنه من الأجدى ونحن فى هذا المقا» أن مهد لدراستنا عن البستي 
ومقالتّه باستعراض عض كنب المتكلمين والمؤرخين والتعرف ها ومؤلفبهاء وبذلك ند 
القارئ لكتابنا هذا بجخلفبة عن تلك الكنّب والمؤلفين والحقبة الناريخية التي 
عاصروها . کیا نسعی أن بکون ما نقدمه من تعرف للك المصادر فتحًا للباحين 
الجدد نى ميدان الد راسات الإماعيلية والفاطميةء وتسهيلا لحم اول المعلومات من 
أمهات الكلب . وذلنا قاثمة المصادر بالمراجع المامة المغيدة لكل بجحث في هذا الجال 
فأوردنا أسماء الكنب والمالات الحديثة والمعاصرة تحت أسماء ملفيها من الذين 
قدموا جهودًا ميزة» فأصبحوا بذلك أعمدة لصرح الد راسات الإسماعيلية. وقد 
بلاحظ القارئ الكريم أن عض تلك المصادر قد تناولناها بالشرح والتقصيل عندما 
تكلم ني الباب الأول من هذا الكتاب عن الدعاة الإسماعيلين الواردة أماؤهم في 
كتاب الست من كشف أسرار الباطنية وعوار مذهبهم» إلا أننا رن أن ندرأ ذلك 
التکرار بان نشير بالرجوع إلى الصفحات المعينة لذكر هؤلاء الدعاة وأعمامم. 

في القسم اللاحقء وهو الباب الأول وا مداخل طمذه الدراسةء سوف نأتي على 
کالم ادر ورای اغا ب ارب ارين مر الو ا کا 


٤ 


المؤلفات التي كلبها خصوم الدعوة الإ“ ماعبليةء ثم ضيف إلى تلك القائمة قائمة أخرى 


مصنفات الدعاة. وتختم الباب التمهيدي لمدخل الد راسة بإنجا زات المستشرقين في 
دعم وتقدم الد راسات الإمماعيليةء لع ذلك بذكر أهم الكب الحديثة والمعاصرة 
الت عنى مؤلفوها عنابة فائقة ويذلوا جهودا كييرة فى هذا الميدان. ولقد وجدنا أله من 
الضروري أن بکون ا فمذه الد راسةء نناقش فيه الكنابات الأولى 
عن الإسماعيلية الموجود منها والمفقودء فيكون الياحتين عونا والمتففين مشكاة معرفة 
الحقائن وكشف ظلمات اهل والفموض. ثم تآتي على ليل كناب الست م ن كشف 
أسرار الاطنية وعوار مذهبهم» فنستعرض ني الباب الثاني من هذا الكناب شكل 
اطوط واف عدها تناول حياة مؤلف اكناب وأهم أعماله» وقي نهاة اللاب 
نقدم تراجم لأسماء الدعاة الإسماعيلين الت أوردها المؤلف في كتابه» مستعيتين 
براجعنا الخاصة عن هؤلاء الدعاةء والتى أغلبها من الكنب الإسماعيلية. آنا الاب 
الثالكث فقد أفردتاه للمخطوط نقسه» حيث نصحنا المستّشرق الألماني الإرفسور 
وبلقرد مادلونع سَحقَيقه ونشره لتعميم الفائدة. ولا نعي أ فراءتنا ا 
بل هي أقرب ما تكون إلى العتابة بكٽايتهاء فالتحقيق علم واسع م ندرك بداباته بعد . 
وقد أضفنا عض الملاحظات والشروحات على ما قرأاه يسن للقا رئ الكرم أن 


مرا الكتاب سهولة وسر. وم بأ ت كناب اليس قصوله ومساثله الى تضمنتّها هذه 


۸ 


الفصول مرقمًاء فقمنا بترقيم الفصول والمسائل» فكانت سبعة فصول ومثلها من المسائل 
عددًا. ونحن لا ندري للأسف هل اكنفى اللسى هذا المدد ليؤكد سبعية 
الإسماعيليةء أم أكمل ذلك وم صل إلينا باقي الكتاب. وكذلك لا نعلم أكان ذاك 
الباقي قليلا هو أم كثرا !؟ ولسوء الحظ ليس باندمتا أن تقد ر اكم الباقي من هذا 
الكناب» وريا يحالفنا الحظ فتعثر في المستقبل على باقي هذا الكناب الم . 
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هكذا نقرأ الا رخ والعقائد الإ ماعبلية 

الخصوم» و بداب تد وین تارخ الإسماعيلية 
رکزت الکنابات الأول لصوم الإسماعيلية في النا رخ الإسلامي على أمرين» 
أومما: التشكيك فى نسب الفاطمينء وثانيهما: الطعن فى عمّيدة الدعوة. ويرجع ذلك 
أساسًا إلى اتشار الدعوة الإماعيلية فى الجتمعات الفقبرة والمسحوقة آنذاك» ما جعل 
أتباعها بتزامدون بشكل ملحوظ الأمر الذى تطور إلى هجرة جموع كثبرة من الناس إلى 


ما اموه "دار المحرة" .وقد استطاع دعاة الإ ماعبلىة ازاك أن تصهروا عادات 


دار المجرة: هو المكان الذى بزح إلبه الإسماعيليون طلا للخلاص من القمع والظلم» ومارسة 
شعائرهم بجربة في تمم خاص هم . وهذا المنهوم متمد تاريحيًا من فكرة هجرة الرسول هه 
إلى المدينة عندما وقع عليه الظلم من أهل مكة. ودار المجرة عندهم ليست واحدة فعبر 
الفترات انا ريحخبة» تكررت المجرات حين أصبحت "مهتمااذ" في سواد الكوفة دار هجرة 
للقرامطة ويعدها "هجر" في الأحساء التق أصبحت عاصمة لقرامطة البحرين» وعدن لاعة 
والمذيخرة نى البمن» ثم ذي جبلة كماصمة الصليحين هناك. قارن: زكار: أخبار القرامطة- 
ا الكبير للمقريزي» ۸. العبدالحادر: الإسماعيليون الدعوة والدولة في اليمن» ›٠١‏ 


0۳ ¥۲ 


۲۲ 


وتقاليد الوافدين المختلفةء ويذبوا الفوارق العرقية والطفيةء فى وة الداعوة 
وتعاليمها» حى اشنهرت مجتمعاتهم قد ر كير من الحربة والتسامح الدنني ما م 
تعهدهما الجتمعات العربة الحافظة أنذاك. فاتهموا بالتحلل من الدىن والأخلاق 
وأصبحت مجتمعاتهم موسومة بالاتحلال واقس . ويبدوأنٌ المؤرخين المسلمين 
لمخاصمين الإ ماعيلية قد بالغوا في ذكر بعض الروابات» كاللبالي الحمراء التي تمع بن 
الساء والرجال نى لبلة التبروزء أو الاين الذى بطلب من أمّه تمارسة القواحش طاعة 
الإما» أو دعوة الابنة معاشرة أيها كونه حن بغرسه من الأجني الغريب. كل ذلك ( 
بكن سوى مبالغات مجوجة وحض افتراءات» فهل بمكن لدعوة جدىدة قائمة على 
سس دنية أن بى مثل ذلك وتدعو إلبه ٠١!‏ 

إلا أن الشواهد تشير إلى أن عض تلك الروابات قد أهرت المامة وحفزت 
حميّنه» فنهضوا للذود عن الدبن والأخلاق» ومحاربة تلك الطائفة التي عرفت تا ريثا 


باسم "القرامطة" . لقد أصيح التحال والانخراف وخلع العذار حکابات رها الارخ 


١‏ على سبیل امال انظر مل هذه الروابات ی: تا رخ الطبري ج۱۱ ۲۸۳-۲۸۱ . ابن الأثر: 
الکاملء ۷ء 01-4 . الحنّادى: كشف أسرار الباطتية ٥-4‏ . النویری: نهاة الأرب 


ج۲۵ ۲۲۷» ۲۳١‏ . المقریزي: المقفی الکیر» ۲۹۷. 


٤ 


كلما أتى ذكر القرامطة. فعندما يزكر محمد بن مالك الحمادي محتمع القرامطة في 


اليمنء مّول: 


قال شاعرهم على منبر الجامم في المد : 


خذي التف يا هذه والعبي 
تول نبي بني هاشم 
لكل نبي مضى شرعة 
فقد حط عنا فروض الصلاة 
إذا الاس صلوا فلا تنهضي 
ولا تطلبي السعي عند الصفا 
ولا تمنعي نفسك المُعرسين 
ليس الغراس لمن رَه 
را انكر الا كفاء الها 


وغني هزاريك ثم اطربي 
وهذانبي بني يعرب 
وهذي شرائع هذا النبي 
وحط الصيام ولم يتععب 
ون صوموا فكلي واشربي 
ولا زورة القبر في يثشرب 
من أقربي ومن أجنبي 
وصرت مُحرمة للأب 
وسقاه ه في الزمن المجمدب 


حلالا فق من مدهب 


هل نصدق ذلك !؟ أم عليعا أن نحص الرواات الا رجخنبة ونا رها حسب 
معطيات عصورها ؟ ولنتساءل ونعرض عضا من علامات النعجب 7 


الحمادي: كشف أسرار الباطنيةء ٠١‏ . قارن القصيدة تقسها عند الحمزي: كز الأخبار في 


معرفة السير والأخبار» 0١‏ . والقصيدة من بجر تام المقّارب. 


Yo 


لناء ونھد م کیاننا دتا لا بدي أعدائتا . إن کان تاع ان القضلء وخا ن ااال 
المرية اليمنية» قد ارتدّوا عن مذهبهم الدبيء فهل با ترى ارتذوا ّا عن عاداتهم 
وتقاليدهم؟ نحن لا تكلم هنا عن الدين فقط بل عن أخلاق الشعوب الحضارية 
وترکد على أن المربي» وان ارتد عن دنه لامکن أن رط في عرضه و سستهين 
شرفه» ليس ذلك من باب الموروثات الاجتماعية فحسب» بل من باب ما فت 
عليه نقسه من غيرة وأنفة وحيّة وكرامة . ونعود فنتساءل» لماذا م مذكر الحمّادي» وهو 
اليمنى الأصل والمنشأء والإسماعيلي المتقرمط ت ا عا 
نفسه- اسم الشاعر الذى وقف على المنبر ني المسجد الجامم؟ ولاذا م قرا لشاعر 
علي بن الفضل هذا غير تلك القصيدة؟ كل القرائن تشير على أن القصيدة منحولة 
مدسوسة من خصوم الإ“ ماعيلية» من باب الدعابة لتشوه الدعوة التي تهدد الکان 
السياسي للدولةء وأكسب ود العامة وساحة الرأي العام . وليس الغريب أن بكذب 
الساسة أو يبال مض المؤرخين لبجيل موقف أو نصرة فكرةء ولك الإشكالىة هنا 
تبرز فيما سناقله ا مؤرخون ا لمعاصرونء فقّد اعتروا أن عض الروابات الا ريخية بمثابة 
التشرع والأحكام الى لا يكنهم المساس با أو التطاول على مصداقيتهاء ما دام لا 


وچو وال س کا او حف ا ا ان سرض کا ات اورشن شی 


۲٦ 


الفاحص» ورا ما بین السطورء ناقدین غیر مشککان ولا ححفین أو جاحدن فضل 
مؤرخينا الأوائل أو انجا زات ا معاصرين من ال مؤرخين والباحثن المخصصين. 

سق المتخصصون فى الد راسات الإسماعبلبة على أن المؤرخ الشهير محمد بن 
حرىر الطبري (ت. ۲/۰ ) کان اول من أفرد مسهنًا لبعض الروانات الا رة 
في كتابه تاربخ الرسل والملوك عن الإسماعيلين» وذلك عندما تكلم عن القرامطة. 
واستد رك على تارخ الطبري عرب بن سعد القرطي (توقی بعد (AE/A‏ 
عندما ذکر أحداا تناول فی معظمها أخبار القرامطة ني كلاب عرف باسم صلة تارخ 
الطبري. ومن أوائل المصادر التي تناولت تاريخ القرامطةكذلك كاب أحمد بن 
اسحق البعقوبي (ت. 10/2۹1م( المعروف باسم تأ رخ البعقوبي. وقد تناول في 
عض فصول كتابه نشأة الشيع في الإسلام» وكيفبة افتراق الشيعة وظهور الإسماعيلية. 
وما لا شك فبه أن لليعقوبي صفة مبّزة ومتلفة عن سبقه بى عرض أحداث تاريخ 
الخلفاء الراشدين وتارخ الأموبين. وعلی الرغم من اولاته فی إنداء حیادته إلا نه 
م بنكر تشيعه» فقد أوضح أنه شيعي اثنا عشريء» وذلك عندما سرد سيرة الأثمة 


الاثنى عشرء ومواقفهم تحاه السلطة سفصيل وإسهاب . كما بلاحظ القارئ لكاب 


۷ 


البعقوبي أنه أفرد صفحات كثرة للكتابة عن الأثمة الاثنى عشرء خاصة محمد الباقر 
وجعفر الصادق وموسى الكاظم» ينما أوجز الحدث جد عن ثورة زبد ومفتّله. 
ولك الحقبقة تكن في أن المنكلمين هم ول من تناول بالشرح تاك الفرقة 
وفصل عقائدها من منظورهم لعقَدِيّ الخاص» کخصوم افرقة صتفوها وأدرجوها 
ضمن قائمة الغا أو الفرق الارقة. وعلى الرغم من أهم ركزوا على أساسيات 
اعتقادات تلك الفرقة إلا ھم أضافوا ونوا الخلفية الا ربخبة لنشأتهاء ما کانوا ظنونه 
دانة لدعوة مارقة قالت ها فرقة غالية من الشيعة الإمامية. ومن السايقين السّاقن 
في تصنيف كنب الفرق الإسلامية وذكر الإماعيلية والقرامطة» سعد بن عبدالله بن 
أبي خلف الأشعري القسّي (ت. ٠٠١‏ ه/٤٠۹م)ء‏ وهو من كيار حدثي الشيعة» ومن 
اضان الإمام الحسن العسكري 4# ١.‏ وعتب ركتابه المقالات والفرق مرجِمًا أساسًا 
في دراسة الفرق الإسلامية إلى بومنا هذا . وهكذا كان شأن معاصره العلامة المنكلم 
أنوالحسن الأشعري (ت. ١۲٣ه/‏ ١٠۹م)‏ عندما تناول آراء الإسماعيليةكفرقة 


إسلامية فى كتايه مقالات الإسلاسين والإبانة عن أصول الدمانة. كما كان من الواضح 


أنو جعفر الطوسي: الفهرست» ٠١١‏ . وانظر أا للمؤلف نفسه: اختيار رجال أبي عمر 


الکشی (رجال الطوسی)ء 4۳۱ و٥۷٤‏ . 


۲۸ 


جدا أن الحسن بن موسی اتی (ت. ۳۱۰ھ/۹۲۲م) ف ابه فرق الشيعةء کان 
قل مباشرة قي عض ما كلب عن القمي» مع مض الإضافات البسبطة . 

م سن لمن ذكرناهم من المؤرخين والمكلمين أن ابم زماثًا أو مكايا حركة 
المرامطة ودعوتهم لربطها بمّبام الدولة الفاطمية . فالقرامطة م بكونوا سوى مجموعة من 
الإسماعيليين آمنت أن الإمام حمد بن إ“ماعيل هو قائم الزمان وصاحب الكشف» 
الذى استتر لمصلحة الدعوة عن أعدائهء وغاب عن عيون أقرب المعرين لإقام رساله 
في رفع الظلم عن نة الإسلا» والتخطبط لنشر العمدل من خلال إحياء المعارف 
الدينية التي شوهها العباسيون والأموبون من قبل. لقد كانت دعوتهم وعهودهم التی 
أخذوها من ا لمستجييين للدعوة هي في حقيقتها بيعة محمد بن إ“ماعيل» وعلى ذلك 
بنوا استراتيجية الحركة فزاد عدد المريدين والمؤيدىن . وسدو أن كار الدعاة منهم م 
بخطروا من لدن القيادة المركربةالسرنةء التي اعخذت من مدنة سلمية فى سوربا مركا 
هاء بوفاة إمامهم محمد بن إسماعيل أو حى بأسماء الأئة تمن جاءوا من بعده. حاول 
دعاة القرامطة نهم تصرف القبادة من إخفاء أسماء الأئمة عنهم» فأرسلوا موفدًا إلى 
سلمية ستحرّى عن الأمر. لقد کان كار اوك العا دزن اة كارن 


سلم اتظيم لسري ولكنهم اكنشفوا عكس ذلك . 


۲۹ 


شرح المعريزي» وهو فاطمي الموی» تلك الأحداث قور 
ی ا فلا مات من کان فی وقنّه» وخلفه انه 
e E‏ 
دعاته- یعرف احبر فانم قاش وان ورف رت الدی کادا 
مکاتبونه» فسأل انه عن المحة ومن الإمام الذى يدعو إلبه» فقال الابن: وسن 
الإمام؟ 
فقال عبدان: محمد بن إ“ماعيل بن جعفر صاحب الزمان. 
فاكر ذلك وقال: م یکن إمام غير أي وأا أقوم ممّامه. 
فرجع عبدان إلى قرمط وعرفه الخبر» فجمع الدعاة وأمرهم طم الدعوة 
حنقا من قول صاحب سلمبة . . . وكان قرمط إما يدعو إلى إمامة عند بن 
إماعیل» فلما قطموها من دبارهم م یکنهم قطمها من غير دبارهم» لأّها 
ادت فى سار الأقطار» ومن حبذ قطع الدعاة ممكاتبة الذين قي سلميّة. 
هكذا نقهم من ال ص أن تذمرا وامتعاضًا من دعاة القرامطة ادى إلى صدور 


أمر القيادة المركزية بتجميد نشاطهم الدعويء الأمر الذي أدى إلى مرد القرامطة على 


. ۳-۹ المعرىزي: اتعاظ الحنفاء ج١ ۱۱4-۷ . قارن: النوری: هاب الأرب» جه‎ ١ 
.٥ الدواداري: كز الدرر» جا‎ 


0 


القيادة المركزبة في سلميّة» ومحاولتهم فيما بعد إلى التحرك العمسكري لإجبار القيادة 
بالرضوخ إلى مطالبهم. ولعل من تلك المطالب رفضهم لبتي فكرة وفاة محمد بن 
إماعيل. كان ذاك التحرك قد فاف كل النوقعات وحسابات القبادة المركزبةء التي 
اقضح مقرها السري لبس عند عموم دعاة القرامطة فحسب» بل عند جواسيس 
الخلافة العباسيةء عدو الدعوة اللدود . وتيجة لذلك هرب الامام عبيدالله المهدي من 
سلمية برفقة ولي عهده» اينه محمد القائم بأمر الله» وخاصه من دعاته المقرين. 
كانت تلك ثورة قرامطة العراق فى أواخر المرن الثالث المجري/الماشر 

الميلادي اتخذت من مهتماباد' دار هجرة وقاعدة عسكرة ما . " ومن قبلهم کان 
قرامطة البحرين الذين أعلنوا قيام دولتهم المستقل متخذن هجر" عاصمة لما . 
وسار على تهجهم علي إن الفضل ف اليم مستقلا عن الإمام الإسماعيلي سملا ارفيقٰ 
دربه فی الدعوة الحسن بن حوشب: 

ان ا کا رل ای شه کل ی اا ری د کرو ت 

وأصفهان» أو لكلمة ماهياباذ وهي قربة شرقي مرو . باقوت: معجم البلدان» ج۵» ٤٩‏ و۲۲۹ . 
المقريزي: اثعاظ الحنفاء ج۱ ۱١۸‏ . 
"في موقع وتارخ مدينة هجر انظر ما أورده باقوت: معجم البلدان» ج۵» ٠۹۳‏ . 


ıg . Brice, An Historical Atlas of Islam, 14 Mg - 15 He.‏ تع هحر اليوم ق إقليم الأحساء 


بالمملكة العربة السعودية. 


۳١ 


إلما هذه الدنيا شاة من ظفر بها افترسهاء ولي بابي سعيد الجنابي 
ا 

م يكن القرامطة وحدهم من اسنكر النقلة العقدية الحدىدة في الإمامة 
الإسماعيلية» فمثاهم كان دعاة المغرب. فعندما أوجس أبو العباس محمد المخطوم 
OS‏ إلى أخيه الداعي أبوعيدالله الشيعي" إنكاره لالإمام الاد من 
الشرق وأساوبه في التعامل مع الدعاة والمستجييين. وعندما علم عبيدالله المهدي 
بنجواهما آمر لما تی عام ۲۹۸ھ/۹۱۱٣۲۰‏ 

هكذا أكلت الثورة أبناءهاء والتا رخ السياسي للدول بصم الکذر من صور 
هذه التصفيات عندما تتصارع أجنحة التنظيم . ومهما يكن من أمرء فإله قد اتضح 
لتا أن الجناح الفرمطي للدعوة الإسماعيلية بدا ندر ویذوب» حسی اتهی ول مع له 
ذكرا ف بدابة القرن الخامس المجري/الحادي عشر الميلادي. وعلى الرغم وان 
الفاطمن أنقسهم قد تبرأوا من القرامطة ومارساته» إا أن خصوم الفاطسين اوا إلا 
أن بمرنوهم بالقرامطة . 


۱ الحمادی: كشف أسرار اللاطة 0۸ قارن: الفرشی: فاا اسيع K3‏ 
الحسين بن احمد بن محمد بن زكرا الصنعانيء لقبه المغاربة "المعلم" و'المشرقي". 

" المقربزي: انعا الحتفاء ج١»‏ 1۷. قارن: القرشي: عيون الأخبارء السبع ۲۰-۱۱۸. 
غالب: اعلام الإسماعيلىة ٠٠۲‏ . 


۳۲ 


ولمل الشهرة العظمى في بدء النأرخ للدعوة الإسماعبلية المبكرة وكشف 
أسرارها وربطها يام الدولة الفاطميةء قد لحقت بأبي عبدالله حمد بن علي بن 
رزام الطافي اکر الذى كان حبًّا نى الصف الأول من الفرن لرام المجري/ العاشر 
اميلادي. يدو أن ابن رزام قد اطع على بع ض كنب الإسماعيليةء فى الوقت الذى 
بدأ فيه الدعاة الإ ماعيليون ومؤلفوهم بزدادون قوة وة دولتهم الاشنة في المغرب» 
أعني الدولة الفاطميةء فاظهروا دعوتهم ونشروا كلبهم» وكشغوا بعض علوم الباطن التي 
آمنوا بها . لد كان هؤلاء الدعاة بظنون ك الظرَ أن دور الكشف قد بدأت فرت 
فقد ظهر المهدي وقام الفائم محمد بن عبدالله (عبيدالله المهدي) ليمحق الور والظلم 
وينشر العدل فيعلي شأن المؤمنين. ومن تلك الكلب التى نظن أن ابن رزام قد قرأهاء 


كناب في تنظيم الدعوة ومراتبهاء كالكتاب الموسوم عنوان السياسة ." وهذا الكتاب 


انظر: ابن النديم: الفهرست» .۲٠١‏ المسعودي: اتبيه والأشراف» .۲۹١‏ المقريزي: اتعاظ 
الحتقاء ج۱» ۲۲ . كذلك انظر: 7 ,sواچاO 1ew, he‏ . 

" أتى ذكر هذا الكتاب عند التويري: نهابة الأرب» ج٠٠ .۲٠١‏ وأورد عبدالقاهر اليغدادي ني 
تقده لل ماعيلية اسم كناب بعنوان "السياسة والبلاغ الأكيد والناموس الأعظم"» وزعم أله 


کناب مرجم أرسله عبيد الله المهدى إلى ا سعيد الحنابي . عبدالقاهر البغدادي: القرف ين 


۳۳ 


على ما بد و كان الغرض من كاه توجيه سياسة الدعاة فى جلب الأنفس المستجيبة 
للدعوة فى فترة السغر. 

لقد ضاع مع الأسف كاب ابن رزا» وعلى الرغم من أن الشرف أا الحسين 
مد بن علي الشهر خي سن ران حًا في عام 2۷| ۵م( الذى عاصر 
اىن رزاې ا منه ونمل عنه على ما سدو معظم ما آورده ابن رزام فی کناب إلا أب 
أجزاءٌ أخری منه قد طواها النسیان. وقد لاق ىتاب آخي محسن رواجًا بین 
أوساط الحافل العلمية والسياسية فى عصره. والسبب قى ذلك القبول والرواج لا برجم 


آل ف اسر أو هتکه استارً» تلان أا محسن وبکل ساطة- بنحدر 


الفرق» .۲۹١‏ وتحن تساءل هنا ماذا بقصد عبدالقاهر بكلمة "مرجم" ؟ وني المقابلء ) نحد 
لحذا الكتاب ذكرا في المراجع الإسماعيليةء سوى ما ذكره ا ماف الإسماعيلي المعاصر إسماعيل 
بوتوالا ني فهرسه» حين مدنا باسم مخطوطة لرسالة إماعيلبة ضمن كلب الإسماعيلية السرية 
بعنوان "رسالة السياسة والرباسة" . iز¦ۈر:‏ 341 AT POSES Biobibliography,‏ 
المستشرق الروسي فلاديير إبفانوف فيذكر كنانا باسم "سياسة المرتدين'» ولعله سياسة 
المريدينء الذی شار إلبه بروکلمان وه موجود في مكبة الأمبروزبانا ئې ميلانو. قارن: 


Ivanow, The Alleged Founder of Ismailism, 3. Cf. Brockelmann, GAL, I, 186. 
and S,I, 318. ۰ 


٤ 


نسبه من سلالة محمد بن إ“ماعيل بن جعفر الصادق. هذا النسب الذى استغلته 
الخلافة العباسية الطعن في نسب الفاطمين عندما كان الأخرون برجعون نسبهم إلى أل 
البيت من ذربة محمد بن إسماعيل وصولا إلى الحسين بن علي ابن أبي طالب 4 
وأوهموا العامة أ "أهل مكة أدرى بشعاها" ومن فمك أدينك"» فأهل ايت من 
ذربة محمد بن إماعيل أعلم أهليهم. وھکذا ذاع صيت أخي خسن واتشر 
كتاه»" فأخذه علماء» خاصة المحكلمون متهم مرجمًا لهم في نقدهم الإ ماعيلية. 
ما المؤرخون فقد تأرجحوا ما بين مؤيدٍ ومعارضء كل حسب اعتقاده المذهي أو 
ميله السياسي أو هواه. وما إن مضت فترة ليست بمصيرة على اللغط والغلط» حى 
اتضحت التائ فيدأ المؤرخون سجلون رأهم في نسب الفاطميين وبكلْ صراحة. 
فهذا المؤرخ اكير ابن الأثبر سول فى كامله: 


هو مد بن على بن الحسين بن أحمد بن إ“ماعيل بن محمد بن إ“ماعيل ن حعفر الصادق. 
الدواداري: کز الدررء ج٥‏ ۷ المعريزي: امرجم السا . النويري: تهاب الأرب» جا» ۹-. 
انظر كذلك:917 ,1 E1,‏ . 
مذكر المقريزي آنه قرا كناب أخي محسن الذى ّم في بضع وعشرين كزاسة . المقريزي: اتعاظ 
الحتغاء ج١‏ ۲ 


وقد اختاف الملماء في صحة نسبه (أي عبيدالله المهدي)» فقال هو 
(عنى عبيداللة) وأصحابه القائلون بإمامه: إن نسبه صحيح . . . وذهب كر 
من العلوين العالمين بالأنساب إلى موافقتهم ًا . . .وسألت أا (أي ابن الش) 
جماعة من أعيان العلوين في نسبه» فلم برتابوا فى صحله. . . 
ويام ان الأر ليذكر بان ضرا قد اعد فکنب عام ۲ م م ي 
عهد القادر المباسي في الطعن في نسب الفاطمين. وقد وقع على صحَة هذا 
ار من علية القوم دكرهم بأسماتهم» وتابع قول: 
ززع اهارن تي ااه أن امان كق اغ ا كرا 
خوفا وة ومن لا علم عنده بالأساب فلا احتجاج وله 
نّا العلامة اين خلدون فيقول: 
ية هؤلاء العبيدين (أي الفاطميين) إلى أل خافاته» وهو عبيدالله 
المهدي ان محمد الحبيب ابن جعفر المصدق ابن محمد المكتوم ابن ا“ماعيل 
الإمام ابن جعفر الصادقء ولاللتنت لإنكار هذا المت واا اف 
الذى ثبت ببغداد أبام القادر بالقدح فى نسبهم. . .فهي شهادة على 
السماع. . .والشهادة على السماع فى مثله جائزة على أها شهادة قي . .مع 


ابن الأثبر: الكامل فی الارخ ج۸ ۲۷-۲١‏ . 


۳٦ 


أن طبيعة الوجود في الاتتباد لمم» وظهور كلمتهم أدلّ شئ على صدفق 
ويضيف صاحب كتاب مسالك الأصار في مالك الأمصار» شهاب الدىن 
أحمد بن یحیی الشهیر ناین فضل الله العمري [ت. ۹٤۷ھ/۸٤۱۳م)»‏ فبقول: 
وول من ولي منهم بو محمد عبیدالله بن مد ن عذال ان سیون ن 
محمد بن إسماعيل بن جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن علي بن أي 
طالب 4 وقد اختاف في نسبه وصحته» فقال التائلون پامامته إِنّ نسبه 
صحيح وم برتابوا فيه» وذهب كر من العلوين العالمين بالأنساب إلى صحته 
اسا E‏ 
القدح في خلقاء مصر. وكتب فيه جماعة من العلوين والقضاة وجماعة من 
القضلاء . . . ونسخة الحصضر: 
هذا ما شهد به الشهود: أن معد بن إسماعيل بن عذال رحن بن سعيد» 
مسب إلى دنصان بن سعيد . وأنْ هذا الناجم بمصر هو الحاكم منصور بن 


نزار سحکم الله علیه بالیوار- این معد بن إسماعيل بن عبدالرحمن بن سعيد 


ابن خلدون: کناب العبرء قسم؟-ع۷۸-۳۷۵۷. 


۳Y 


-لا أسعده الله وان من تقدمه من سلفه الأرجاس (الأنجخاس)٠‏ -عليهم 
لمنة الله ولعنة اللاعنين- خوارج لا نسب لمم في علي ابن أبي طالب هه . 
ون ما ادعوه من النسب زور وباطل. وأنَ هذا الناجم صر هو وسلقه 
كقار زنادقة ملحدون معطلون؛ والإسلام جاحدون. أباحوا النروج وحالوا 
الخمور» وسبّوا الأنيباء واذعوا الربويّة. " 
وقد تحلت صحة هذا السب مع ما قام به المتخصصنن ثي الد راسات 
الإسماعبلبة والفاطمية من تدقبق وتحقيق» وظهور كثر من الأدلة الق حوتها عض 
الكتب المفرقةء وقد ساعد تطور البحث وسهولة مقا رنة الأدلة فى بومنا هذا إلى 
الاقتراب من الحقيمًة بهذا الشأن. 
ومع الأسف الشديد فان كناب أخي سن قد ضاع أضًّاء إلا من أجزاء قد 
تقلت من عض المۇرخین فى كهم» > من آمثال الدواداري فی کنز الدرر والنويري يي 
نهابة الأرب فى فنون الأدب والمقريزي ثي المواعظ والاعتبا ر المعروف بالخطط وكناءه 
الأخر اظ الحا 


زبادة عند المقريزي: اتعاظ الحنفاء ج١ ٤٤-٤۳‏ . 
العمري: مسالك الأنصار» ٠۲ء‏ ۸۹ و۸٠۲.‏ وانظر المعريزي: امرجم السابق. 


۳۸ 


ومن الكنب المتقدمة الت أوردت تارخ الإماعيليين دون التطرق إلى 
معتقداتهم كناب سيرة اهادي إلى الح . وهذا الكتاب لعلي بن محمد بن عبيدالله 
العّاسي (ت. ۳۲۷ه/۹۳۹م)ء" وفيه سجُل سيرة الإمام الزبدي يحيى بن الحسينء 
ول الأئىة الزيدىة في اليمن ومؤسس دولتهم هناك . فالكناب وإ ن كان بحكي تارم 
الدعوة الزيدىة فى اليمن» فإنّه بروي فى أغلب أحداثه تارخ الصراع المبكر بين الدعوتن 
الشيعيتين» الزيدة والإسماعيليةء ني المنطقة . حيث بستعرض المؤلف تاريخ اليمن من 
عام ۵/۵۲۸۲ 1-۸۹م وحتی عام ۹۳۹/۵۳۲۷م. ویذکر حقق الکناب د . سهیل 
;کار ن المعلومات الواردة فى السبرة روبت عن محمد دن سلیمان الکرنی (ت. ق 
مدابة القرن الرايم المجري/العاشر الميلادي)" وقلا كاتب السيرةء الذى أضاف عض 
الأحداث التي م بلح علبها الأول لوفاه . وقد استعان محمد العباسي فى كثابة السيرة 
بصا بما رواه له أبوه في الأحداث التي م بكن هو فبها شاهد عيان. وما أن ملف 


السيرة ومد ريه من أتباع المادي ومريديه» فلم يحل الكتاب من الانيا ز إلا أنه م 


علي بن مد بن عبیدالله بن عبدالله بن عبيدالله بن الحسن بن عبيدالله بن القضل بن العباس 
بن على بن أبى طالب. ركا ر: سيرة المادي إلى ا مء .٠١‏ 


" قارن: كحالة: عم «jln‏ ج1« 0£ . 346 ,1 ,$-209 ,1 Brockelmann, GAL,‏ . 


۳۹ 


الباحثن والماخصصين معلومات مهمة جذًا عن تحركات الدعوة الإسماعيلية وقوتها 
المسكرة وين كمعاصر ما حدود توسعها ومعاقلها في اليمن. والحقيمة أن مل تلك 
الكتب الى كانت تحكي الا رخ الحلي لبعض الأمصار الإسلامية م تكن لتلفى رواجًا 
0 اشارا ي العا الإسلامي ااا حی تداولا دين كناب نلك العهود» خاصة 
وأها كانت تؤرخ لفرقة مناوئة للخلافة الرسمية. ونحن نتر سيرة المادي إلى الحنى من 


اقدم الكنب التق كبها خصوم الإ ماعيلية المتوافرة بين اندي قراء العربية هذه الأنام. 


الكتابات الإماعيلية الأول 

قبل أن تناول المصاد ر الإسماعيلية في هذا الميبحثء نود أن نذكر أن الكتابات 
الأولى لل ماعبليةء وحسى إعلان قبام الدولة الفاطميةء كانت تحت غطاء الستر. 
وتركد الد راسات الحدثة أن الدعاة الأوائل قد تداولوا كننًاء كانت ترسل إلبهم من 
الفيادة المركزبة للدعوة تشرح م المعتقدات الإسماعيلية وتقدم مم التعاليم الأساسية 
والخطوات الأولبة في شر الدعوة وجاب الأنفس المستجيبة على ضوء تلك العاليم. 
وغلب على اظن أن هناك بواجا دراسبًا يدم لدعا على بد من هم أعلى متهم 
رق سل مراب العو العاعياة وه ن الاح القافة راسا 
والدينيةء ليحملوا على عاتقهم فيما بعد نشر الدعوة في القرى والمدن. ونظن أن ثل 
تلك المد رسة السرنة كانت فى جنوب العرافء نرح منها دعاة القرامطة كحمدان 
وعبدان وزكروبه» ودعاة الیمن کین حوشب وعلي بن المضل. ومد رسة اليمن التي 
انطلق منها أبو عبدالله الشيعي حين تعلم على د ابن حوشب» ومد رسة رانء التق 
أفرزت النسفي وأا حا الرازي والسجستاني والكرماني والمؤيد الشيرازي. 

ولا ندري أكانت تلك الكتب تصنف من قبل كبار الدعاة» أم هي موروٹ 


تعاليم الأثمة المستورين أو من كان قبلهم ؟ على أي حال» احتفظ الدعاة الإماعيليون 


٤١ 


ّلك الكتب ئي غياهب السرة. ولقد أثارت رسائل إخوان الصقاء ولان الوفاء 
تساؤلات الان وحيرتهم إلى بومنا هذا . وتوكد أغلب المصادر الإسماعيلية أن تلك 
ارسائل ماهي إلا تعالي م كتبها الإمام الإسماعيلي المستور أحمد بن عبدالله ودعاته 
فتدارسوها وقاموا بنشرها . وعم ذلك جحد عض التناقض فى هذه المصادر . فعددما 
حدث ملف الرسالة المذهية عن الإمام عبدالله بن محمد بن ماعل ذکر ما نصّه 
الالي: 
وهذا الإمام اجتمع مع غيره من الحجج والدعاة وصتفوا رسائل طوبلة في 
شسى العلوم والفنون والفلسفة عددها اثننان وخمسون رسالة. 

وهذا أقدم نص متوافر بين أندينا من المصادر الإماعيلية برك لتا إسماعيلية 
رسائل إخوان الصفاء . فنا کان ف الرسالة المذهبة» سواء عفوب کش أو 
القاضي النعمان» وكلاهما من رجال بلاط الدولة الفاطمية في القرن الراع 
المجري/العاشر الميلاديء فن ذلك بعنى عدم مانعة قبادة الدعوة في نشر الكتب التي 
تحوي التعاليم الإسماعيلبة قي فرة الستر والمية» طالما أن تلك الكنب لانحتوي على 


علوم الباطنء التي بحظر تداوما بين العامة فيساء فهم العقيدة» وبفسّرها الخصوم 


ان كلس: الرسالة المذهبةء حَمَيقَ عارف تامر» ٠۴١‏ . 


۲ 


اسلوب بلحقّ الضرر بالدعوة والدعاة. ويدنا عارف ثأمر» وهو واحد من قفي 
رسائل إخوان الصفاء وخلان الوفاء» بقائمة أماء عض مصنفي كتب الإسماعيلية 
ومقاطع من کنبهم» وسستعین بنقولات من الرسائل لبقا رنها بعقائد إسماعيلية» كل هذا 
لبؤكد إسماعبلىة الرسائل ١.‏ 
لا أن التناقض قد أصاب المصادر الإماعيلية قسهاء فبات من الواضح 
اضطرابها في تعيين الإمام الحقيقي الذى كلبت في زمانه تاك الرسائل. فالداعي 
الإ“ماعيلي المطلن إدرس عماد الدين القرشي سول" 
قف رسائل إخوان الصغا وخلان الوفاء وجمع فيها من الملوم وا لمكم 
والمعارف الإمبة والفلسفية والشرعية . . . وهي اثنتان وخمسون رسالة 
م إن الإنام لع امو أن ياتى السا ٠:٠‏ وتاك ارشال ا 
الإمام المذكورء أحمد بن عبدالله بن مد بن إسماعيل بن جعفر  ٠.‏ غر 


شك ولا مراء ولا مین ولا افتراء . 


عارف تامر (حقّق): رسائل إخوان الصغاء .٠١-٠١‏ انظر له أصًا: حقيقّة إخوان الصفاء 
وخلان الوفاء» المنشور ف 1954 .1 اه۷ ,#5 اوم[ . حول إخوان الصغاء وخلان الوفاءء 


حلة العرفانء الد العدد ©> ۱۸4۸ . ان سینا فی مراع إخوان الصعاءء A0‏ ° . 
الفرشی: عون الأخبار FATTY cf‏ 


۳ 


ا یکن من أمرء فقد أثمنّت الد راسات الإسماعيلية المعاصرة إ“ماعيلية 
رسائل إخوان الصا ١.‏ 

ریما کان اتشار رسائل إخوان الصقا في القرن الثالث المجري/ الراع الميلادي 
سبًا من أسباب عدم ضياعها . ما باقي كنب الدعوة في ذلك الوقت» فيبدو أن 
ا فاع اوه رالو غ اسار واکان کرم ن الاد 
الإسماعيلية منها وغير الإسماعيليةء إلى كنب صتفها الدعاة الأوائل» منهم عبدان بن 
الرسط الأهوازي (ت. ٦۲۸ھ/۸۹۹م)‏ الذى كان داعبًا ف العراق» وغياث الکلینی 
داعي الي فی إبرانء والحسن ىن حوشب (ت. ۳۰۳ ھ/٩۹۱م)‏ الذی کان ندعی 


منصور امن . ؟ 


۱ انظر ق Mediaeval Ismaili History and Thought‏ مال عباس همداني: 
A critique of Paul Casanova s dating of Rasa il Ikhwan al-Safa, 145-5.‏ 
ومقالة عظيم نجي : 
Portraits of self and others: Ismaili perspectives on the history of religions,‏ 
.153-160 


انظر: ابن الندىم: الفهرست» ۲٠١‏ . العبدالحاد ر: الإسماعيليون-الدعوة والدولة ٤١‏ . 
Poonawala, Bibliography, 31-35. Daftary, The Ismailis, 120-2, 125-6.‏ 


٤ 


ولسنا على قن أن كب هولاء الدعاة قد تداوطما من بعدهم من الدعاة فنقلوا 
عنهاء أو ريما نسبت لمم . فهذا كاب الشجرة» على سبيل المثال» قد نسبه عارف 
تامر إلى عبدان عنوان شجرة اليعين» و طبعة آخری شسبه لي فراس شهاب الدین 
اسن نصر الميقني (ت. ۹۲۷ه/٠١١٠م)‏ هنون الإبضاح. نّا بول ولكر 
P1 Walker‏ فیؤکد علی أن الٔکثاب لداع إسماعيلي ا بابي ام ١.‏ إو الالة 
المنهجية التي استخدمها ولكر فى ممًا رنة مخطوطات الكتاب فى المكبة الممدانية قر 
اقلت راد لکن اک ر رعا سا | عرف عارف تامر آنه شر الکتاب 

وقد أماطت الد راسات الحدثة لثام الستر عن عض مخطوطات عض الكتب 
المتقدمة للدعاة الأوائل» حى أصبحت تلك الكتب فى متناول الاحشن المتخصصين 
في الد راسات الإسماعيلية. وقد م ذلك عندما قام معهد الد راسات الإ ماعيلية في 


لندن سصوير ما تكن من تصويره لبعض المخطوطات من المكنبات العامة والخاصة 


١‏ ذكره أو محمد في كتابه "مختصر ني عقائد الثلاث وسبعين فرقة" باسم "شجرة الدين"» كما ذكر 
اسم المؤلف ومام“ وعرفه ان شن اا مام الشاعر. راجع: صحبفة Nv NYY‏ 


„ Paul Walker, Abu Tammam and his Kitab al-Shajara, JAOS, 114, 1994 ۲ 
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واقتناء البعض الآخر. وقد ساهم يعض الباحثن بإمداد المعهد با حصلوا عليه من 
کا در ومخطوطات إمماعيلية» وذلك عن طربق علاقاتهم الحاصة مع عض 
امتنقذين فى الجتمعات الإسماعيلية المتشرة في العام ومكمنا القول أن جل هذه 
الكتب متَلكها أحفاد الفاطمن من الإسماعيلية المستعلية-الطيبية» وهم من بطل 
عليهم الوم اسم البهرة. وهولاء لا بزالون تحت أسنار الْعبّةء وؤمنون بإخفاء تراثهم 
الأدبي ما دام الإمام مستورًا . نّا الإسماعيلية النزاربة-الاغاخانيةء وهم تاع الإمام 
الحاضر شاه كريم بن علي بن محمد الحسيني الاغا خان ارام فإتهم يؤمنون بوجوب 
نشر تعاليم الدعوة وآذاهاء ا التراث اا السقدم العلمي وامتزاح 
ارات ا مسن لمم جمع ما ورثه البهرة من الأعمال الأدبية في 
العقيدة والنَارخ والدعوة الإسماعيلمة. وع ذلك فإن حاولاتهم الحادة والمستمرة قي 
جمم تراهم وحقبقه ونشره» جعلت منهم حلمة الوصل الإ“ ماعيلية مع شعوب العام 
وقاقانة؛ 

لقد بات واضحًا أن حقيقة دور الكشف الإسماعيلي كان يام الدولة 
الفاطمية. حيعئذ فقط بدا الدعاة بنش ر كلهم وو موها بأمائهم الحقيقية. وناد 


حزم أن أوائل القرن الراع المجري/العاشر الميلاديء كانت بعض كلب الإسماعيلية قد 


٤“ 


وجدت طرقها إلى الاتشار» خاصة في إبران» حبث كان نشاط الدعاة قد بلغ قي 
تلك الفترة ذروته. ومن الكتب التي نعتقد أا شاعت آنذاك. تلك التي صتنها 
النسفي (ت. ۳۳۲ھ /۳٤۹م)ء‏ ولکن الأسف م تعر على شيء متها عد» وکن 
هناك أجزاء مبعثرة متها قد تقلت في بع ض كنب المؤلفين اللاحقين النسفي ّا 
للاستشهاد بها أو لر عليها . ويعتبر النسفي من أل مفكري الإسماعيلية بعد إخوان 
ا في إطار متناغم» ليمهّد بعد ذلك بني 
فلسفة بونانية منوافقة ومعطيات العقائد الإسلاميةء داعمًا ذلك مسبادئ الدعوة 
الإتماعيلة: وندات مل هذه الفلسقة فشكن اليل لفلاسفة الإ ماعيلية فى إبرانء 
ومن ثم اتشرت من هناك لتصيح المد رسة الأكثر قبولا عند الفاطمين أنقسهم. ومن 
ای کب النسفي التي اثارت ا ر کا افر وقد أفردنا النسفي جزءا 
خاصًا عن حیاته وکنبه يی الباب الثاني من هذه الد راسة. 

م تکن اطروحات الدسفي العقدىة قد اشرت بن صفوف الدعاةء وإن لاقت 
لا نعضهې» إلا أن أفكا ره العقدية كانت ثورة نوا ماء فلاقت معارضة عض 
الدعاة من أمثال آي حا الرازي (ت. ۳۲۲ھ /٤۹۳م)‏ . فکتب هذا الاخ رکناه 


الإصلا وكان هدفه من ذلك تقوم عض الآراء الت وردت في كاب الحصول 


¥ 


وإصلاح عض الأخطاء العقدية التق دكرها النسفي. وتأتي فائدة هذا الكتاب» 
بالإضافة إلى حتواه» ئه ضضم عض الأجزاء من الحصول. نّا ما نعرفه عن أبي حاخ 
الرازي شخصيًا فقليل وشوه الل ولد اختلفت المصادر في ديد امه 
وأصله» واتفقت على أنه كان داعي دعاة الإسماعبلية في الريّ. ونستند في هذا 
الکتاب على كناب الزنة»" وهو واحد من کب حاتم الرازي الكثرة. ويي الزنة 
بسلك أب حا الرازي مسلكا لغوا في تعرف الفرق الإسلاسيةء فيشرح ني الجزء الأول 
فضل اللغة العرية وبلاغتها ما رنة باللغات الأخرى. والزء الثاني فى تعرف أسماء 
لله الحسنى ويعض المعاني القراية. أا الحزء الثالك فقد د للفرق الإسلامية 
اثلاث والسبعين» مع شرح لمعنى سنة وشيعة وخوارج ومرجة. ومن الواضح ن ا 


حا الرازي» عند كانه لكتابه هذاء قد أخفى معتقده الإ ماعيلي تحت سنار 


۱ العسقلاني: لسان الميزانء ج١٠‏ ۴ . البخدادي: الفرف بين الفرف» ۲۸۳. قارن: غالب: 
اعلام الإسماعلیةء ۹¥ . وانظر كزلك:83 Poonawala, Biobibliography,‏ . 

" حم حسين فيض الله الممداني عام ١١۹٠م‏ الجزء الأول والثاني من الكتاب» بينما ألحق 
عبدالله سلوم السامرائي في عام ۹۷۲م الجزء الثالك عمَمًا لكتانه 'الفلو والفرق الغالية ني 


الحضارة الإسلاسة". 
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زفت أن القاريء المتفحص لأسلوب أي حا الرازي لا يحخقى عليه حبّه لآل 
المت وسله للأفكار الشبعية. 

لقد كان للهجوم والنقد القاسي من الرازي فى "إصلاحه" على "محصول' 
السفي ا ەف قيام ا عقوب السجستاني (ت. ماين ۹۹1/۵۳۸م و۳۹۴ ه/ 
۲ )»> صدبق وتلميذ النسفي» لار على الرازي في كثاب أسماه الثصرة» صر 
فيه لشيخه. ول سلم هذا الکتاب ًا من الضياع. لاا اجان 
الناجية صَوّرت با فيه الكفابة للباحثن فكر مؤلفهاء ومدى تبيه لمغاهيم الفلسفة 
الأفلوطونة احدثة. وقد استطاع السجستاني صباغة تلك الفلسفة ضمن معان 
إسلاميةء یسح متها مزجا فاسفيًا جديدا بتجلى ف كتبه» والتي من أشهرها بتاع 
والافتخار . ففي الينابيم» على سبيل المثالء بناقش السجستاني وحدانبة الله كميدع 
للكون» ضسر عملية الخاق بأسلوبه الخاص من خلال تفسيره لبعض المغاهيم 
الفلسفية . وسنذك ركب السجستاني ونبذة عن حياته أثناء حدشا في الباب اللاحق 
عن دعاة الإسماعيلية عند البستي. 

لقد استمر الحدل الفكري بن دعاة الإ ماعيلية أكثر من قرن» حى جاء حيد 


الدىن الكرماني في ۱۰۲۰/۱ أي قبیل وفاته تملیل» بضع حداً للخلاف» طرح 


٤۹ 


فكرة تقوم على عقيدة توفيقية بين المتخاصمين. وربا بعني ذلك أن فلسفة الكرماني 
قد حلت محل الفلسفات الفاطمية المبكرة المرتكزة على أعمال المفكرين من دعاة 
الإسماعيلية فى إبرانء نعني النسغي والرازي والسجستاني. وليس ذلك مسسعداء 
خاصة وأن الكرماني قد وفق بين الأفكار العقدية التي احتف فبها السجستاني 
والرازي» وذلك عندما كلب كاه الرباض ني الإصلاح بن الشيخين ٠.‏ عدها صنف 
الكرماني كتابه راحة العقل» الذى بعتبر من أهم كلب الحقاتق الإسماعيلية. وعد أن 
كان الكرماني داعيًا لدعاة الإسماعيلية في اعراق ارتقى إلى رتبة حجَة الإمام في 
عهد الحاكم أمر الله»" السبب الذى أدى إلى انعكاس الأفكا ر الواردة ني تبه على 
الدعوة فى مصر وفارس واليمن» حى أننا نرى الدعوة الطببية الإ ماعيلية فى عهد 


الصليحيين تتبنى تصنيفه للحدود العشرة في النظام الدعوي الإ“ ماعيلي. ' 


١‏ المنوان الكامل للكتاب كالتالي: كتاب الرباض في الإصلاح بين الصادن صاحي الإصلاح 
والنصرة. كما ورد اممنوان أضا كالتالي: كناب الراض في الإصاح بن الشبخين آبي قوب 
وأبي حاتم فيما أورد أو حاتم ئي كناب الإصلاح وأو عفوب فی کاب النصرة فی شرح ما قاله 
الشيخ الحمید كناب ا ھول . |ئغظر :97 Poonawala, Biobibliography,‏ 

' القرشي: عيون الأخبارء ج» و . 

١ قارن: حسين الممداني: الصلحبون»‎ ٣ 


O» 


ومن الملاحظ أن الباحدن فى الد راسات الإسماعيلية غالا ما عون فى نقس 
الخطا» فعندما مّرأون وعتّمدون على ما كلبه مفكرو الإسماعيلية ودعاتهم الأوائل عن 
المعتقدات الإسماعيليةء لا توقعون أن مل هذه المعتفقدات» ورعا أكلرهاء قد اختلفت 
أو تغيرت أو تطورت من عصر إلى آنحر. لذا نرى أن هناك بدانات لمصتفات 
إسماعيلية كنتب هما الاتشار في وقنهاء ما لتعارضها مع الرأي السائد فى العقائد 
الإسماعيلبة أو لاحتواتها على شروحات لعلوم الباطن» أ وكان مولفها من أولْك الدعاة 
الذين م ببوأوا مرتبة تؤهاهم من معرفة أسرار الدعوة بكل تفاصيلها وتطوراتها . 
وكثبرة تلك الكتب التى اضطرت قى تحدد الأئمة المستورين» ومن تلك الكذب كناب 
القراتيب أو التراتيب السبعة لمؤلفه محمد بن الفضل بن علي البُزاعي. و قد ذكر 
انکور رکا الذى حفن جزءا من الراتيب ضم ن كنابه أخبار القرامطة, أنه 
عثر على اسم مؤلف القراتیب. وأضاف أنه عتقد أن مؤلفه قد که قبل تسس 
الدولة الفاطمية فى المخرب ترا ما بین ۳۰۵ھ /۹۱۷م-٤‏ ٣۳۳/٦٤۹م‏ . فی حین أن 
إبعاوف ورد اسم الکتاب ومؤلفه دون أي تعليق آخر. وعد اقتنائنا لمصورة من 


عخطوط الکتاب» اتصح لنا أ واه شرح للدعوة الإسماعيلىة وتاویل مرانمها» ورط 


. Ivanow, Isma‘îlt Literature, 173 : انظر‎ ۱ 
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ذلك بالظواهر الكونية. وببدو أن الكتّاب بدانة من بدانات الفلسفة الإماعيلية 
المبكرة» التي تعكس الخلاف بين الإسماعبلية حول تحدىد الإمام الحقبقي» والصراع 
الداخلي بين الإمام والقرامطة. 
وعلى عكس ما سبق» فإِنْ من الدعاة من قرَهم الأئمة-الخافاء في الدولة 
الفاطميةء وعلت رتبهم الدعوبة إلى مراتب اضطر معها الأئمة-الخلفاء أن عبدوا 
تشكيل المرم الدعوي بوضع مراتب جديدة عالية المستوى مل "باب الأبواب' 
و'قاضي القضاة". وعتبر جعفر بن الحسن بن حوشب (ت. ۰/۵۳۸۰ ۹۹م)» وهو 
العروف باين متصور اليمنء أل المؤلفن الإأماعيلين من ضسّن مؤلفاته تأويلا لباطن» 
وكانت تلك الكتب لا تنداول إلا بن الاصّة من الدعاة من ذوي المراتب العليا . ولقد 
کان ان منصور اليمن مرا للخليفة القاطمي المنصور بال الذى منحه رتبة 
احج" . ثم ارتنى في عهد العز لدين الله حى وصل لرتبة م صل إليها أحد من 
علماء عصره أو من سبقهم» وهي رتبة باب الأواب". زو لمراتب تنظيم الدعوة 
الإماعيلية فإ هذه الرتبة ما صلاحية تأويل الباطن وفصل الطاب ٠.‏ وكب ابن 
منصور اليمن ظلت فة طوبلة كإرشادات حركية وفكرىة كيار دعاة الإمماعيلية. 
١‏ غالب: الحركات الباطنية فى الإسلا» ٠١١‏ . انظر: 
S. Makarem, The Doctrine of the I[smailis, 30.‏ 
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ومن اعمال جعفر بن منصور اليمن سرائر واسرار النطقاء» وهو عبارة عن 
تاويل قصص الرسل الذبن سميهم الإسماعيلية "التطقاء"»٠‏ وهم: أدم» نوج إبراهيم» 
موسی»› عیسی»› حمل E‏ . وبصبف الإسماعيلنون "الائ" وهو حسب اعتادهم 


محمد بن إ“ماعيل. وينتهي الكناب نض حجج من برفض إمامة إ“ماعيل بن جعفر. 


الاطى: هو النى صاحب الرسالة الذى بأتى بشرعة جديدة (ننطق ها)» ووفقًا المعنقد 
الإسماعيلى فالناطن هو صاحب الكشف الذي أتى فى بداب ة كل دور من أدوار الحياة الدنيا 
السبع. انظر: الحامدي: كز الولدء ۷-۲۱۹ . فارن: 


Walker, The Wellspring of Wisdom, 8. Daftary, Intellectual Traditions in 
Islam, 92. EP, iv, 203a. 


القائم: به تقوم الَيامةء وتي هذا المصطلح الإماعيلي ایکون مرا ادفا لمصططلح 'المهدي"' الذى 
بأتي في نهابة كل دور من الأدوار السبعةء وحيث إن القيامات عند الإسماعيلية: صغرى 
ووسطى وكبرى وهي قبامة القيامات» فالصغرى هي "ا معاد" وتعني قبامة النفس عن الحسد 
ورحوعها إلى الك الذي انبثقت منه» والوسطى قبام القائم سمخ الشرعة الساىقة في الدور 
الحديد» أا الكبرى فهي اتهاء الكور (الأدوار السبعة) وقيام الساعة. 

ابن متصور البمن: سرائر وأسرار التطقاءء .١‏ السجستاني: الافتخارء» .۸٤-۷٤‏ غالب: 
الإمامة وقائم القبامة» ٠٠۳‏ ومفاتح ا معرفة» ۹۹. قارن: 


Daftary,The Ismailis, 565. Poonawala, Biobibliography, 379. 


or 


أا كاب الكشف فهو واحد من كنب جعفر بن منصور اليمن المأخصصة 
ناويل علوم الباطن» ويعتى ناويل تعض المعاني القرانية . فيه قم أبن منصور البمن 
كانه إلى ست رسائل» كل رسالة من تلك الرسائل تقال ومنل سحسب الاعتقاد 


ال ماعيلى- دورًا من الأدوار السكة ٠.‏ وفبه أنضّا سى المؤلف النطقاء السبعة 


واوصياءهم» وهم من طلن علیهم كذلك 'الاسس".' والوصي او الاساس هو 
صاحب مرتبة تين الحقائق المكنونة في الباطن» تلك الحقائن التق بحب ألا تتغير أا 


عبر الأدوار. وبناء على ذلك فمفهوم الحقائن ثامت» وهو عکس مفهوم الشرائع التي 


الدور عند الإسماعيلبة هو فة زمنية مد سبعة أياء» أوفم صاحب الكشف واخرهم 
القائم. وبناء على هذا المفهوم فإِنّ لكل دور شرعة. وتتعدد الأدوار للكون سبعة بطلق على 
بجموعها اسم "الكور"» وعليه فان الكور َضمن سبع شرام . 

انظر: السجستاني: الافتخار» .٠١‏ المعدل: رسالة مبتدأً الموام (من آریع کتب ا 
حقّبق مصطفی غالب» .٠۲۳‏ فقارن: غالب: تارخ الدعوة الإ#ماعيلية ۷١-٠١‏ 
Corbin, Cyclical Time and Ismaili Gnosis, 95.‏ . 
" الوصي: بطل عليه أيضًا الأساس» وهو من له رتبة شرح الشربعة الجديدة التى أتى بها الناطق 
وتفسرها وتأویل باطنها . 

انظر: السجستاني: نقسه. ابن منصور اليمن: سرائر وأسرار النطقاء» .٠١١‏ الحامدي: كئز 


„. Makarem, The Doctrine of the Ismailis, 14, 59 کزلك:‎ . ۲٠۹ الولدء‎ 
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تتغیر عند ظهور کل ناطق . وئ نها الاب بین الؤف تة وأهمية أخذ الداعي 
الإسماعيلي العهود من المستجسبين للدعوة» وضرورة كتمانها بالدسبة لإ ماعيلين. 

وني عام ٠۹١۸‏ » كشف الدكذور حسين فيض الله الممداني عن رسالة سرية 
أرساها عبيدالله المهدي إلى داعي اليمنء أغاب الظنَ أن عبدالله بن عباس الشاوري 
(ت. ۳۳١‏ ھ/١٤۹م)‏ كان هو ذلك الداعي. وقوذت ع رسال ين اد 
كنب جعفر بن منصور اليمن غير المنشورة الفرائض وحدود الدبن . وقد قام حسين 
فيض الله المداني بتحقين تلك الرسالة ثم ترجمها إلى اللغة الإنجليزبة في مقالة نشرها 
فى حولي ةكلية الد راسات الشرقية الناعة للجامعة الأمريكية بالقاهرة بعنوان: 
On the Genealogy of the Fatimid Caliphs‏ "ئ سب الخلقاء القاطمين" ١.‏ 
اسا ا ا إلى اليمن عندما كان عبيدالله المهدي في المهديةء أي عد ۲۰۸ 
هھ/۹۲۰م وقبل وفاته تی عام ۳۲۲ه/٤۹۲"‏ وقد عنونت إلى إ“ماعيلية اليمن. وهي 


عبارة عن سرد لقائمة أسماء الأثىة الإسماعيليين من أسلاف عبيدال» الظاهرين متهم 


The Publications of the American University - Cairo School of Oriental ۱ 
Studies, Occasional Paper No. 1, English trans., 1-21, Cairo 1958. 


“Abbãs Hamdaãnî & François de Blois, A re-examination of al-Mahdîs 
letter to the Yemenites on the genealogy of the Fatimid caliphs, JRAS, 
1983, 174. 


oo 


والمستورين . وترجع أهمية هذه الرسالة إلى كونها أقدم وثبقة إسماعيلية ذكر ذبها 
أسماء الأئمة الإسماعيلين المستورين . وتكشف الرسالة مفاجأة الباحدن وا لمتخصصين 
في الد راسات الإسماعيلية حين رجعت ساالة الأئمة المستورين إلى عبدالله بن جعفر 
الصادق وليس إلى إ“ماعيل. فهل كان عبيدالله يعني بذكره لعبد الله الأكر أنه عبدالله 
ابن محمد بن إ“ماعيل بن جعقرء» فسقّط منها اما محمد وإماعيل ؟ لبس هناك غير 
هذا اسر والافتراض . 

ولا وتنا ونحن نتحدث عن نسب الأئمة الفاطميين أن نذكر عض المصنفات 
التق كنبها بعض الدعاة بؤكدون فبها المجشعات الإماعيلية شرعية إمامة المهدي 
وأحقبته باللافة» وشرحون ما كانت عليه الأمور في دور سثر الأشمت مشتين بذلك 
نسب المخلقاء الفاطميين من سلالة الحسين بن علي بن بي طالب ك . ولل من 
الأهمية بمكان عند الرجوع إلى الكتب الإماعيلية الفاطمية الت كلبت في الفارة 
المبكرة من تأسيس الدولة في المغرب» أن تفهم العلاقة بن القيادة المركزبة الإسماعيلية 
ودعاتها المنتشرين في الأقطا ر . تلك العلاقات التى تنعكس غالا على كتابات الدعاة. 
فعض هذه الکتاات رکز علی تدوين سير الأئمة من الخلفاء الفاطميين» ينما عكس 
يعضها الآخر الحياة الفكرىة فى تلك الفةرة. 
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كانت كنب السير عبارة عن مذكرات» غالا ما بكنبها الدعاة امرون للأئمة 
وقد كان معظم هؤلاء من الثدم أو اليد السقاء. وأو علي منصور کان واحذا من 
هؤلاء الخدم فقد كان مولى لجوذر الصقلي (ت. ۳۹۲ ھ/۳ ۹۷م تفرستًا) الذ ی کان 
وما عبد ارک لعسیدالله المهدي» استملکه قبل عام ۰/۳۰۸ ۹۲م. خدم جوذر 
أرعة من الخلفاء القاطميين»" حتى أعتقه الحليقة المتصور الله (ت. ۳۶۱ ه/0۳٠)‏ 
مكافأة له على إخلاصه وأماته. وتشير المراجع إلى أن الخلفاء الفاطميين قد استامنوا 
جوذرًا على خزائنهم» خاصة عندما کانوا بحخرجون بجحیوشهم للمَنال. حى غدا 
جوذر بعد ذلك حاجنا للمعز لدين الله. وبوفاة جوذر رشح أوعلي منصور لشغل 
منصب سيده» فأصبح حاجب الخليفة في عهد کل من العزيز الله والحاكم بأمر الله 
ف بدو ان اقزر اه اة فاق عل فت 
'العزيزي"." قل نو علي منصور عن سيده جوذر كتابه الذى أسماه سيرة الأستاذ 


ود 


„ Poonawala, Biobibliography, 91 انظر:‎ ۱ 

المقرنزي: الخطط ج۲ .٥‏ محمد کامل حسين: المصدر السابق . انظر: «2W!‏ هه۴ » 
المصدر السا . 

. Daftary, The Ismãfîlîs, 618 . 144 محمد کامل حسین: ف أدب مصر الناطمة«‎ ٣ 

۶ غالب: أعلام الإسماعيليةء .۷-٠٤١‏ محمد كامل حسين: ف ات مصر الماطمية» ٥-١٤۴۳‏ . 
انظر:41 Ivanow, Guide,‏ . 
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ومن الذبن كبوا في سيرة ا مهدي الداعي الإ ماعيلي الفارسي أحمد بن 
إبراهيم (محمد) النيسابوريء الذى أتى إلى القاهرة ني عهد العزيز بالل الفاطمي ٠٠١(‏ 
ھ/ ۷0 1۹1/۳1۹م( لبتلقى العلم على أي کار الدعاة من ذوي المصنقات في 
فلسفة الدعوة. وقد صف التيسابوري خمس ةكب ألفها عندما كان القاهرة. وا 
تصل إلبنا من كلبه سوى كناب إثبات الإمامة وكاب استتا ر الإمام. واستند 
النيسابوري في كتانه إثمات الإمامة على النصوص الفرانية والأحادىث النبوية لإثمات أن 
الإمامة ضرورة وواجب ف كل شرعة . کیا بحاول أن ست أهمية وجود الإمام ي کل 
عصر» كبيان للحقيقة وهدانة للناس. وكإ“ماعيلي» بحاول التيساوري تقويض 
ادعاءات مالفيه في إثبات إمامة من هم من غير ساالة الرسول 8# من ذربة علي بن 
أبي طالب وفاطمة . أا كتابه الثاني اسار الإما» فيروي فبه قصة اختتاء 
عبيدالله المهدي عن عيون الفرامطة وهروبه من سلمية إلى المخرب حيث أسَّس 
دولته. 

ومن مؤلفي السير الإ“ ماعيليين برز محمد بن محمد اليماني» الذى خدم في بلاط 


الفاطميينء وكانت له صحبة طيْبة مم حاشية البلاط. ولرغبة أبداها الإمام-اخليفة 


التيسابوري: إثبات الإمامةء ۲۹. 
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المزيز بالله الفاطمي» جمع اليماني مادةكثابه سيرة الحاجب جعفر من خدم البلاط 
وریا کان سجل ما سمعه من جعفر بن علي (تونی قربا عام ۱٤۳ه/۹۵۳م)»‏ الذی 
كان عمل حاجنا ئي البلاط الفاطمي إلى أوائل عهد المعر لدين الله الفاطمي. وقد ولد 
الجاحب عام 211° AVE/‏ وعاش في لاط عبیدالله المهدي قي سلمية حنى الغزو 
القرمطي . وعند مورت غاا المهدي من سلميةء کان ا حاحب او مرافقيه في 
رحلته إلى المغرب. وسجل الكتاب قصة عبيدالله المهدي منذ كان ني سلمية وحنى 
وصوله إلى سجلماسة وخروجه منها إلى رقادة ثم تأسيس دولته في إفرشية عام 
۰/۷ ١م‏ وی نکر اليماي» ا حعفر» الصعوبات التي واحهت 
اهدي أثناء رحلته تلك» وكيف أنه كان من المقرر أن تسير الرحلة إلى اليمن» ولكن 
المهدي غير اتحاه الرحلة إلى المغرب فى آخر لحظة. ثم حدث عن بدابة اختلاف 
اهدي مع داعي دعاته فيروز وافتراقهما . ثم سرد الأحداث الاربجخبة حى وصوله 
إلى رقادةء حيث استقبله الداعي أو عبداله الشيعي مجشود من القبائل ا مغربية» كان 
أكثرها من كتامةء لتباعه وتنصره. 

وهذان الكنابان الأخيرا ن كانا من ضم ن كنب التراث الأدبي الى بحتفظ بها 
البهرة ويكتمونهاء والتی ظات حبيسة خزائهم حتی عام ٩۱۹۱م.‏ ترجم الکٽا ین إلى 


۹ 


اللغة الكوجراتبةء لغة البهرة ني المند» ونشرهما أحدهم ويدعى غلام علي إ“ماعيل. 
ثم تقلهما إبقانوف ونشرهما بالإنجليزبة» وترجمهما محمد كامل حسين إلى العريية. ١‏ 

ومهما یکن من أمرء فإننا نقد أن التدوين الرس مي لتا ريخ الدعوة ومذهبها 
الفكري قد ندا مصنقات القاضي أبو حنيفة النعمان (ت. ۳٣۳‏ ه/٤۹۷م)‏ الذى 
عاش ما بین ۹۳ ۳٣۳-۹۰٦/۲‏ ھ/٤۹۷م.‏ وف عهد الخليفة القاطمي الثاني القائم 
بأمر الله (ت. ۳۳۶ ه/١١۹م)»‏ كب الفاضي النعمان كناب الأرجوزة المختارة» وهي 
منظومة شعرةء من ألفين وثلالة وخمسة وسبعين ياء عن حباة أئمة الإسماعيلية 
أخرهم القائم بأمر الله . وني نهانة الأرجوزة استعرض فبها قالات عض فرق الشيعة 
فى الإمامةء كالزدىة ويعض غلا الشيعة من الخطابية والبيانبة ومن سار على درهم» 
وقام نقد أقوام. 


۱ اسانوف وحمد کامل حسین: مذکرات ف حرکة المهدي الفاطمى» حلة كلية الآداب» الحلد 
e‏ ۷ ¬ 


قاضي القضاة محمد بن منصور بن أحمد بن حبّون الميمي المغربي. في نسب القاضي النعمان 
وأعماله» انظر: بونوالا [محقى): الأرجوزة المختارة ۷. وكذلك مقاله: 

Qadi an-Nu man: The Fatimid Jurist and Author, JRAS, 1934, 1-32‏ . فيضي: 
مقدمة دعائم الإسلام .٩‏ انظر کذلك: 17 ,1906 Gottheil, J408,‏ . غالپ: أعلام 
الإسماعيليةت ۹ 


وعندما ذاع صيه وشاع علمه عبّنه الخليفة الفاطمي الثالث» المنصور الله أو 
طاهر إسماعيل (ت. ١۳۶ه/۴٠٠م)‏ قاضبًا على مصر. وني عهد المعز لدين الل 
(ت. ٤٠١‏ ه/١۹۷م)‏ ارتقى النعمان أعلى مرتبة علمية ر“مية وهي قاضي المَضاة 
وداعي الدعاة. والقاضي النعمانء کما نلاحظ یی کتبه» بکد دائئًا علی أن علمه 
متمد من علم إمام زمانه» أو أن تابه وضع بأمر أو تحت إرشاد الإمام. وعلى 
ذلك أصبحت كلبه هي الكتّب الرمية للدعوة الفاطمية.٠‏ وهذا جلى في كناب 
دعاثم الإسلام» وكتاب تأويل الدعائم وكتابه ا جالس والمسابرات. وني فاح الدعوة 
مسجل القاضي النعمان الأحداث الا ريحخبة مدذ مدء الدعوةء وحين قام الإمام المستور 
إإرسال الدعاة إلى الأمصار . فيشر مكيف لداعي الإ ماعيلي فى مغرب الجا 
وذلك بترسيخ الدعائم الأولى بناء الدولة القاطمية في المغرب» بعد طول نضال مع 
دولة الأغالبة. كما سرد قصة عة الدعاة إلى اليمن» وخط سير الإمام من سلمية إلى 
المغرب» وأحداث أخر ی کثرة کان له السبق فی دكرها . الأمر الذی جعل من كتاره 
مرجمًا ى تاربخ الدعوة فاستمد منه الداعي المطلق عماد الدين إدريس القرشي 


مادة کتاه عون الأخبار : 


. فيضي: المصدر السا‎ ١ 


1١ 


أا كتابه شرح الأخبار ني فضائل الأتمة الأطهار الذ ىكبه في ستة عشر 
جزء» فيذكر فيه تارخ أثىة الإماعيلين من علي بن أبي طالب حى إمام عصره. 
ومرجعنا من هذا الكناب هو: الجزءان الراع عشر والخامس عشر. فقي الجزء الراع 
عشر طرف لذكر الشيعة في عصر الإمام جعفر الصادق (ت. ۸٤١ھ‏ /٠٠۷م)‏ ويشرح 
كيف اختلف أتباع الصادق عده ني الإمامة والمهدي. أمّا الحزء الخامس عشر فيشرح 
علامات ظهور المهدي» واتشا ر الدعوة في المخرب لبنتهي بظهور الإمام الحقيقي 
عبيدالله المهدي (ت. (A/a‏ . 

وني الجالس والمسايرات بذكر القاضي النعمان أله سجَل ما سمعه من مواضيع 
متلفةء كالتا رخ والمقيدة والأدب» مباشرة من إمامه المعز لدين الله وفبه أسهب 
النعمان ني شرح أهم مشكلات الدعوة ومفاهيمهاء كالإمامة وأصل السلالة الفاطمية 
ومقهوم المهدية. ويعكس القاضي النعمان الموقف الر “مي للدولة عندما قف حزم 


ضد أراء الغلا ف حب الأئمة. وتجة لذلك كنب الممّة فى اتناع الأئمة. 
ی حب ب اة في اتباع 


1۲ 


وعدد قراءة الرسالة المذهبةء بدا المرء بالشك فى كونها من مصنفات الاضي 
النعمان. فعلى الرغم من أن حققها عارف تامز قد استرشد فى الطبعة الأول برأي 
إبقانوف ومحمد كامل حسين وفبضي» وهم من كبار الباحثن نی الدراسات 
الإسماعيليةء وكان رأهم أن الرسالة المذهبة على لأرجح لقاضي النعمان» خاصة 
وأنّ مؤلنها قد ذكر أنه قد عاصر المعز لدبن الله" إلا أنما نرى عارف تأمر فى الطبعة 
الانية قد أهمل رأي هولاء الباحثن زاعتًا أنه للوزير الفاطمي بعقوب ب ن كلس (ت. 


۹۹۰/۰ م) . وقد أوضح في مقدمة كتابه رأبه حنَجًا أن القاضي النعمان لا 


١‏ حتها عارف تامر عام ٠۹٥١‏ ضن كتابه "مس رسال إمماعيلية" معتمدًا على ثلاث 
سخ مخطوطة, إلا أنه مؤخرًا أصد ر الرسالة المذهبة منفصلة فى كلاب وزعم أنه عثر على 
تة راعة من الكتاب وعليها كلب اسم المؤلف عقوب بن کلس. ولا ندري کف رجح 
تامر هذه النسخة على أها ليعقوب بن كلس فحتى الأدلة التى حاول تامر ترحيحها بدت 
واهية. وقد تکرم الد کور سهیل زکا ر وامدنا بصور لنسختین خطوطتن من الکناب کلب 
على الصفحة الأول: 

هذا كناب الرسالة المذهبة ني فنون الحكمة وغرائب الأول جوا عن مسائل 
وردث عن عض الحدود» أجاب عنها القاضى النعمان بن محمد» قدس الله 
روحه» مد أن عرضها على مولانا وسيدا المعز لدبن الله أمير المؤمنين. 
قارن: عارف تامر: س رسائل إسماعيليةء ۲۷ والرسالة المذهية المقدمة. 
انظر: الرسالة المذهية: 1٤ ۳۸۰4١‏ و .١۷١‏ 


1۳ 


كنب ئي علوم الباطن. وقد قال بهذا الرأي من قبل الباحث الإماعيلي مصطفى 
غالب. 

ولا نستطیع ونحن طرق للدعاة الفاطمسن أن تغل دور الداعي الد وا زلف 
الفاطمي المبّز المد في الدين الشيرازي (ت. ١۷٤ه/۷۸٠١م)ء‏ داعي دعاة الخليفة 
الاطمي المستتصر بالله (ت. ۸۷ه/١۹٠٠م)‏ . وا مؤيد ني الدين من هولاء الدعاة 
الذن عكفوا على تأرخ الدعوة وببان نتائجها الفكرىة. ورما كان كثانه الجالس 
المؤيدية عبا رة عن يعض الحاضرات التي ألقاها ا ميد ني الدين على الدعاة المد رين في 
مصر. وقد أصيبح كتابه هذا المرجع الأساسي لعظم دعاة الإسماعيلية في باقي جزر 


الدعوة." ولأهمينه قام الداعى حا الحامدي إعادة ترتيبه وتصنيفه موضوعبًا تحت 


Ivanow, Guide, 47-8. Hamdãnî, غالب: اعلام الإسماعیلية 1۰4-0۹7 . |ئظر:‎ ١ 
. The History of the Ismaãfilî Dawa, JRAS, 1932 


وفقا المعتقد الإماعيلي فإِنّ أرض العام مقسّمة إلى اثّى عشرة جزرة» أي إقليم دعوي» 
یکون علی راس کل واحدِ مھا حجّة أو داعي دعاة. وتاك ا رار كة اقست ت 
شعوبها التي هي: العرب» الفرس» الغرك الرو» افمند» السندء الصينء الزن البريرء الحبشة 
الصقالبة والخزر. 
انظر: القاضي النعمان: تأويل الدعائ» ج۲» ۷۲ وج۲» ۹-٤۸‏ . غالب: تارخ الإماعيلية 


. Daftary,The Ismailis, 228 . A-۸ 


1٤ 


عنوان جاع الحقائق ٠.‏ وإضافة إلى ديوانه الشعري» سب إلى المؤد فى الدن كلاب 
مذكرات داعي الدعاة. وهو عبارة عن تأرخ للحوادث المامّة الى وقعت في الفرن 
الخامس هجرًا/الحادي عشر ميلادنا . وفبها ذكر الولف بدقة ثورة الحجش على 
الحليفة المباسي في بغداد عام ۰٥٤/۱۰۵۸م‏ والتي عرفها ا مؤرخون بنورة 
البساسیري کیف وقع الخلبفة المباسي عهدًا على نقسه شت فبه معترا أحبة 


الخليفة الفاطمي في الحكم. 


„ Poonawala, Biobibliography, 106 : انظر‎ ۱ 


"o 


کک کک 
السباسة تفرى‌الدولةقالدعوةوالعقدة 

خلال الصف الثاني من القرن #ه/١١م»‏ بدأت الكتابات الإ ماعيلية قي اليمن 
تتزاند» وذلك نظرًا للحركة الناشطة في سخ أغلب الكتب الفاطمىة اة التى نقلها 
الدعاة اليمنيون من مصر." وعندما دب الوهن في كيان الدولة الفاطمية فى القرن ٠‏ 
ه/۲٠م‏ تيجة لوفاة المستنصر بالله والصراع بين أتماع انيه كانت اليجة الحتمية هي 
سوط الدولة قي عام ۷ھ / .,١‏ وقد وقف الصليحيون داعمين لإمامة 
المستعلي بالله (ت. ١۹٤ه/‏ ١١٠٠م)»‏ ورفضوا إمامة أخيه الأكر نزار (ت. ۸۸> 
ھ/ ۱۰۹م( . كما أقرّوا ضا إمامة الآنر احکام اله (ت. ١۱۱۳۰/۵۵۲م)‏ وذریه 
من بعده. وقد انمكس الصراع الفاطمي على الخلافة -كما سوف نرى- وأثر على 
الو ق سا ر رها انطلاقا من اليمن. الأمر الذى أدى إلى ظهو ر كثابات منية 
إسماعيلية توكد وتدعم أحفبة الماعم امستعلية والامربة ثم الطبببة . وقد جاءت مل 


هذه الكتابا ت كتيجة» وكلواحق مدعمة لرأي البلاط الفاطمى فى مصر آنذاك 
حسین الممدانی: الصلیحیون» ۱۷۵ و ٠١۸‏ . 


1¥ 


واستمرت عد ذلك» آي عد سوط الدولة في ۷ھ/۱۱۷۱م. کات ندانة 

الكناة مرحلة جددة وکر شرعية حكم المستعلي الله وابنه الأمر بأحكام الله دشر 
المدانة الآمربة فى إبطال الدعوة التزاربةء وهو عبارة عن سجل من السجلات الرمية 
للدولة. وننسب هذا السجل إلى الامر أحکام لله وقد به سجل اځر وهو 
ٍماع صواعق الإرغام ني إدحاض أولثك التام. وقي عام ٤۲٥/١۳٠٠م‏ وصل إلى 
اليمن سجل اخ سمي رسالة البشارة» وهو عبارة عن رسالة ر“مية» من الآنر لی 
ملكة الصليحببنء الحرَة أروی نت أحمد (ت. ۲ /۳۸م)» رها فیھا لاد 
ولي عهده. والحدير بالذكر أن الدعوة الإسماعيلية في اليمن آنذاك بدأت تتفصل عن 
كيان الدولة الفاطمية» وكان ذلك في فترة حكم ابن عم الآمر الحافظ لدين الله 
عبدامجيد بن محمد بن المستتصر الله (ت. (PNA‏ وکان حنها الوصي 
على عرش الطب . عدها نرى أن الدعوة قد استقلت تامًاء وذلك عندما أعان 


عبداجيد نفسه إمامًا وخلبفة قاطميًا . وعند ذلك الإعلان عمدت الملكة الصليحبة 


Fyzee, al-Hidayatul-Amiriya, the introduction. Cf. Stern, the Epistle of : انظر‎ ۱ 


. the Fatimid Caliph al-Amir, JRAS, 1950, 20-31 


لمزيد من التقاصيل انظر: العبدالجاد ر: الإ ماعيليون: الدعوة والدولة فی الیمن» ۱۸١-٠۹۹‏ . 
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اجتماعًا لکیار دعاة البمن لمناقشة ذلك الإعلان. وني الاجتماع عرضت الملكة 
السجل الذى وصل إليها من الآمرء والذى نمل فيه خبر ولادة انه الإمام الطب . 
ومَحَض الاجتماع عن رفض لإمامة عبداجيد ووصايّه على الإمام ضا . ولکون 
أروى قد تقلدت حينها رتبة حجَة الإمام» فقد قامت بنعيين ول داع مطلق» وهو 
الذؤيب بن موسى الوادعي (ت. ٤۵۹ھ‏ /۱۱۵۱م)» ليكون مثلا عن الإمام المستور . 
وقد ألا الأؤيتب الفضيدة الشمونة ف إثبات إماسة برلا الإنام الطب ورساكة 
في "البحث عن الفرقة النزارية". ومن هنا بدا التدوين التاريخي والعقدي للدعوة 
الا الذؤب أا عددًا من الرساتل نى المغاهيم الفلسقية للعقائد 
الإسماعيلية منها رسالة التفس ورسالة في معرفة ا موجودات ورسالة الدرجة.٠‏ ثهّ 
جاء من بعده ااب بن حسن (أو الحسين) بن بي الحقاظ ا 
الممداني (ت. 1/0( لى ركذ سقالة ااذ فؤل فکتاب عابة المواليدء 
الذي عتبركذلك من أوائل الكَّب اليمنية التي ناول موضوعها دعم الدعوة 
الستعلبة-الطببية. ومع كل ما قم ۾ برت الخطاب إلى رتبة الذؤب» حیٹ م كن 
سوی ماذون في سلم الدعوة. 


: ن : 
۱ حسین ص الله الممدانی: الصليحبون»› YA‏ > وق مۇلمات الذؤب» انظر: 
Poonawala, Biobibliography, 138-9‏ . 


۹ 


خف إراهيم بن الحسین الحامدی (ت. ۵۷ھ /۲٦۱م)‏ الذؤب وأصبح 
ثاني الدعاة المطلقين. وعندما ارتقى الحامدي هذا المتصب» جم م كرا من الكذب 
الإسماعبلية الإضافة إلى كتابته لأعماله المامةء التق كان طا الأثر الكيير على أدب 
الدعوة الإسماعيلية في اليمن . ومن أهم أعماله كناب كز الولد الذى يحنوي على أربعة 
عشر فصلا العقائد الإسماعيلية كالحقائن وعلم الباطن والآأوبل. وی هذا الکناب 
مشير الحامدي إلى رسائل إخوان الصفا بجا فبها جامعة الجامعة» على أنه جزء أصولي 
من أدب الدعوة الإسماعيلية في اليمن. واستنادًا إلى قول الحامدي أصبحت رسائل 
إخوان الصفا ذات صفة أقرب ما تكون إلى الفدسيةء أ و كما قول حسين الممداني: 

إن علماء الإسماعيلية فى اليمن اعتبروها "بمثابة الفرآن بعد القرآن" ٠.‏ 

وحاء الداعي حام الحامدي (ت. 0ْھ/11۹۹م( خلا لاه وتاعًا لخطاه. 

فكما تقل ونسخ كرا من الكنب الإماعيلية المبكرة فقد صف هو بنفسه عض 


حسین اممدانی: محث تا رى في رسائل إخوان الصفاء ٠١‏ . وأضا: الصلیحبون» ۲۷۲ . 
ويعلق الباحث الإسماعيلي ا معاصر أصغر علي إنحنير ني كنابه "البهرة" ما ترجمت: 
"وقد “معت عض العلماء بقولون إن " رسائل إخوان الصفا" قران تعد القرآن. 
ومعنى ذلك أهاء أي الرسائلء قرآن العلم كما أن المرآن قرآن الوحي . وهي قران الأئمة 
کا أن اران قران لاء" 


. Engineer, the Bohras, 22 : انظر‎ 


اکب کان أهنّها جامع الحقاثق ٠.‏ وبعد وفاته أصبح ابنه علي (ت. ١۰٦ھ‏ / 
۹,) الداعي المطلق ارام لليمن . 

وكبدابة عن علي بن الوليد (ت. ۹۱۲ھ/۵١٠۱۲م)"‏ من قبل حاتم الحامدي 
ثا له على صنعاء . وبوفاة حاتم أصبح علي بن الوليد المستشار والساعد الأمن 
لعلي بن حا الذى أوصى إلبه منصبه بعد ماه . ى الوقت نفسه الذى قام فيه بخ 
ونق لكت ب كثرة ما ادى إلى حفظها من الضباع» كرس علي بن الوليد» كداع مطل 
للدعوة الإماعيلية الطببية» جل وقنه لتصني ف كلب تعتبر من أهم الكذب الدعوية. 
فا ورد بونوالاء فان لعلي بن الولید خمسة وعشرین کتااء اغلا ف العقائد . 
وي كابنا هذا اسنعنا عض متها مل: الذخيرة في الحقيقة ويحتوي على ثلالة ار 


فصلا كلها ني الحقَائن . وتاج العقائد ومعدن الفوائد» وهو عبارة عن منة مسألة قي 


القرشي: نزهة المشتاقء ج١‏ ۹۳ . الممداني: الصلبحيون» ۹-۲۷۸. وني مؤلفات حالم 
الحامدی» أiزظر‏ :157-161 Poonawala, Biobibliography,‏ „ 

الداعي المطلق الخامس لليمن علي بن محمد بن جعفر بن إبراهيم بن الوليد بن الات العبشمي 
القرشي. 


Ivanow, : al. VY تامر: ارخ الإسماعيلية ج‎ .٠۹ غاب: اعلام الإ ماعيلية‎ 
Guide, 62. Daftary, The Ismailis, 555. Poonawala, Biobibliography, 365. 
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قواعد عقائد إ“ماعيلية اليمن التي تعكس الاختلاف المذهي ين دعوة إمماعيلية 
اليمن والدعوات الإماعيلية الأخرى كال في إبران ومصر وسورها . ويعتبر دامع 
الباطل وحتف المناضل اول كاب نقدي إسماعيلي لكاب سّي» فهو تفنيد لما أورده 
الغزالي في كتاه فضاث الباطتية ونقده. وهذا بعنى أن كناب الغزالي قد وصل إلى 
الیم بعد أکثر من قرن من کتابته. 

وكما هو ملاحظ فإِنْ معظم الكلب الإماعيلية التي ذكرناها تدور مواضيعها 
حول العقائد الإسماعيليةء ينما القليل منها له فائدة فى إعطاء معلومات تا ريخية عن 
الدعوة الإسماعيلبة فى اليمن. فبالإضافة إلى افتاح افو ا کے ت 
على شكل مذكرات دعاة أو سير أثمة» سحلت نشاط دعاة الإسماعيلية وإنجازات 
الأمة. إلا أن العمل الموسوعي الذى قام به أحد أحفاد علي بن الوليد» وهو إدرس 


عماد الدين القرشي (ت. ١۸۷ه/0۸١١ء)٠‏ الداعي الإسماعيلي المطلق الاسم 


الداعي المطلن اللاسع عشر لليمن إدرس عماد الدین بن الحسن بن عبدالله بن علي بن محمد 
بن حا بن الحسين بن علي بن محمد بن الوليد العبشمي القرشي . 
غالب: اعلام الإسماعيليةء .٠١۷‏ تامر: تارخ الإسماعيلية ج»» .۷١‏ كذلك: 


Ivanow, Guide, 64. Poonawala,Biobibliography, 366. Daftary, The Ismailis, 
555. 
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عشرء عبر حن أكثر الأعمال مولية لتا رخ الخلفاء الفاطميين والدعوة الإسماعيلية 

في اليمن. وريا تحاوز هذا الحدء لبصيح أكثر المراجع ني إعطاء أدق التفاصيل 
التاربخبة عن الدعوة الطببية. وقد كلب الفرشي سلسلة من اكب بدأت يكاب 
عيون الأخبار وفنون الأنار الذی کلبه ئي سبعة أجزاء» تحدث فيها عن تاریخ 
الدعوة الإسماعيلية عامة» ودعوة اليمن خاصة. ثم ألحقّه بكثاب نزهة الأفكار 
وروضة الأخبارء الذى ذكر فيه الارخ السياسي للدولة الصلبحية خاصة والدعوة 
الإسماعيلية ف اليمن عامة حى تارخ PLLA A0‏ ون کناب روضة الأخبار 
وبهجة الأمار» ركز على الأحداث الاربخبة ف الیمن» ما بن 4۹/۸۳٤٠م‏ وحنى 
PGT‏ ويغطي هذا الداعي ف هذه السلسلة ثارخ الدعوة الإ ماعيلية في 
اليمن لأكلر من ستَمة عامًا . وقد كلب الفرشي في الفقه والعائد وله مناظرات 
مكوبة. و ا ك 
القرشي فيه معنى الوحيد والتجريد في المعتقد الإ ماعيلي. واعتر بونوالا كناب زهر 


امعاني أسمى المصنفات الى رق لمرتيتها مصتّف نى في علم الحقائق الإسماعيلية.١‏ 


.٠۷١ المصدر السا»‎ ١ 
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کلب آخری 
على الباحن في التارخ الفاطمي والدعوة الإسماعيلية عدم إهمال عض 
المؤلفات الى عاصر مؤلفوها مرحلة من مراحل النّا رىخ القاطمي . ومن ھؤلاء المۇلفين› 
أبو بكر عمد بن عبدالله بن العربي (ت. ۳٤۵ھ‏ /۸٤۹-۱۱م)»‏ وهو عام سی 
أشعري العقيدة مالكي المذهب النقى بالغزالي بی ٠١۹۷/۵٤۹۰‏ وانتقده ني كناب 
المواصم من القواصم. وأثناء رحلة ابن العربي تعرّف على فرق شيعية محثلفةء كان 
متها فرقة الإسماعيليةء التي أسماها بالباطنية. وتأتي أهمي ة كناب المواصم مسن 
القواصم ني ذكر اللقاءات الى مخضت عن مناظرات دارت بين المؤلف وبين يعض 
الفرف الشبعية. وقد أفرد اسن العربي لمذه المناظرات فصلا کاملا. کا ذکر اسا 
عض المناظرات» من تلك ال استند عليها ني نقاشاته» والقق جرت بين علماء السنة 
والشيعة. 
ومن المراجم المامة ّا كتاب النهرست لاسن النديم (ت. °ش/ 11م( 
الذ ی کان عمل و ا ابن النديم قي كنابه با عن الإسماعيلية ومؤلفيهم 
وکبهم ونىذة عن عض من تلك الكب . 


V٤ 


والإضافة إلى المصادر القاطمية في تسجيل تارخ الفاطميين والشيعة 
تصورة عامة في مصر وشمال أفرشاء لا د للباحث أن برجم لکتاب البیان امرب ني 
أخبار الأتدلس وا مغرب محمد بن عذاري المرآکشي (ت. 1۹۵ھ/۲۹۵٠م)»‏ وفيه 
سرد المؤلف تارخ الدول الإسلامية قي الحزء الغربي للعام الإسلاميء منذ الفح 
الإسلامي فی عام ۲۰ھ/۱٤1م‏ وحنى ۵٤١‏ ه/۷٤١١م.‏ 

كما بض مكتاب صب الأعشى فى صناعة الإنشا لأحمد بن علي الفلفشندي 
(ت١٠۸۲ه/١۸١١م)ء‏ كرا لبعض الأحداث الاريخية التى بلعب الإماعيليون دورًا 
هاما فيها . فقد ذكر الفلقشندي الإسماعيلية قي الجحزء الأول من الكتاب» وأسماهم 


'الفداونة" . وف الجحزء الثالث أتى على ذكر سباسة الفاطميين وعاداتهم الاجتماعية. 


إجا زات الباحين الغرسين 

لقد بدأ الاحتون الغرييون إنجا زاتهم نى محال الد راسات الإماعيلية مع مداية 
المرن المشرين . وعندما نشر إبقانوف مجوثه» الى أصبحت القاعدة التى تستند علبها 
الد راسات الإسماعيلية الحديثة تشجع الباحون فى إظها ر أعمال هامة. وكان السب 
بعد ذلك لاحن الإمماعيلين» الذن قاموا سَحقَيق عدد كير من مخطوطات الكتب 
الإسماعيلية السرة. وف حقبمَة الأمر» فإِنّ أغلب الد راسات الإسماعيلية الحديثة 
تبحث في النلفية الدىنية لل ماعيلية وتا ريخهم الفكري والدىني» ومثل ذلك يجحذب 
اهتمام المسلمين من تلف النواحي . ولقد لاحظنا خلال رحلنا فی ٥۱۹۹-٩۱۹۹ء‏ 
لجع مادة هذا الكتابء أن أغلب الد راسات الإ ماعبلية المنشور ة كانت قد وضعت 
في القائمة السوداء بأمر الرقاة على الكب في عض الدول الإسلامية. نّا اليوم فالأمر 
فان فلاا 

ولعله من الصعب جد فصل الد راسات الإسماعيلية الحدىثة إلى قسمين: 
ناري وفلسفي. فمتًا لا شك فبه أن تارخ وعقّاتد الإسماعيلية درس 
واحد . وني الصفحات اللاحقَة نستعرض أهم هذه الد راسات الى قام بها الباحثون 


الغربيون خلال الخمسين سنة الأخيرة في هذا الجال» ما دامت تائج هذه الد راسات 
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تدم هذا البحث. ولا يحخقى على القارئ الكرم نّا رجعنا أحياتا إلى عض 
الدراسات لكار الناحشن قبل تلك الفغرة . فمل هذه الد راسات الى کیت 
من قبل الحيل الأول من المستشرقين لا عكن إهماطما في أي دراسة جادة. فلقد كان 
لمنهجهم العلمي والستائح المامة التي توصلوا إلها أث ر كير على البحث والباحثن في 
الد راسات الإسماعبلية. 
الد راسات الاسشراقة 

وتأتي من ضمن هذه الدراسات تلك الدراسة الى قدمها كاترمر 
Étienne Marc Quatremére‏ (ت. ۲٥۱۸م(‏ عن سلالة الخلقاء القاطميين عنوان 
Mémoires Historiques sur la dynastie des khalifs Fatimites‏ و هسي التي 
تبحث في تاريخ عبيداله المهدي وا معز لدين الله. وجح سلفستر دي ساسي 
Antoine Isaac Silvestre de Sacy‏ )ت . 11۸م( ف حه عن دبانة الدروز 
lgiwڻ «Exposé de la religion des Duruzes‏ الذ ی کان مُرة ثلائين سنة من 
البحث المتواصل وقد تقل فبه فصولا من کناب أخي سن كما تضمن جزء منه 
معلومات هامنة عن تارخ الإسماعيلية وأصلهم. وني عام ۱۸۸ قدّم دي خوبه 


Michael Jan de Goeje‏ )ت. 1۰۹م( فخا جدندا لاحن من عده عن 
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قرامطة البحرين وعلاق تهم الفاطميين» وذلك قي كتاه الشهير 
xa . Mémoires sur les Carmathes du Bahrain et les Fatimides‏ ذلك قام 
موبر ازن نشر کنا نه j The Caliphate‏ 1۸۹1م. إلا ان انی کاز ن شب 
دي لاسي آوليري laie De Lacy O Leary‏ قام ق عام ۹۳م اصدا ر کتابه 
gag « A short History of the Fatimids Khalifate‏ اول کاب بالإحليزىة خصص 
کا لد راسة تارخ القاطمين . ٹم آتی مر P. H. Mamour‏ لاع تلك 
البحوث» فنشر قى عام ١۹۲م‏ كانه عن نسب الخلفاء الفاطميين 
Polemices On the Origin of the Fatimid Caliphs‏ . 
ويكئنا أن نستعير ونستخدم مصطلح "الحيل الجديد من المستشرقن' 
gill « The Orientalists’ New Generation‏ ا ا ق حامعة ا 
کا رول هیلنبراند 811160۲4۸4 401 على الباحثن من العلماء الفرسن فی 
الد راسات العرية والإسلامية من المد رسة الإسنشراقية الحدة» تلك المد رسة الي 
استمدت من کنب الأدب الشبعبة المهملة TE‏ جدندا وموازا للخط 
الساين. ويعني ذلك عدم إهمال المنظور الارجخي للاراء التي مَل وجهة النظر 


الثورىةء تلك التى نمثلت أدب المعارضة الفكرة والسباسية لحكومة الدولة الإسلاية 


۷۸ 


الستّة. وتضيف الأستاذة هلينبراند أن كار المستّشرقين الأوائل قد اعتمدوا فى 
مجوثهم ودراساتهم على الكتب التي الها علماء الدولة» حى كاد المرء بحسب هؤلاء 
المستشرقين من ستيى الموى. 

آنا خر رة نن اله رة الأول لمر فن هة يرات حاماء المرن 
الاسع عشر-العشرن» من مال رودولف شترویّان 1ہ" 1اه ء1 طماهلR‏ (ت. 
۰م) ولوس ماسنیون اة م1 (ت. ۲٩۱۹م)‏ وما ربوس کون راد 
Marius Kanrad‏ )ت. ¥^1۹م(«< م ولیم مونجمري وات peg W. M. Watt‏ ما 
بزال على قد الحياة ولا بزال عطاؤهم البحث الناريخي مستمرا كبرنارد لويس 
Bernard Lew‏ وکلبغورد سوزورٹ Cord Edmund Bosworh‏ . أا الجيل 
الحدد من المستشرقن فى ميدان الد راسات الإسلاية عامة والإسماعيلية خاصة 
فبأتي جيل الرواد لیتصدر قائمته فلادیر إشانوف W1 4. ۷0W‏ (ت. 
٠م,)‏ . وتلسلسل القائمة الى تبدأً بالمستشرقين التالبة أ ماؤهم: هنر ي كوربن 
Henry Corbin‏ )ت . 1۹۷۸م( وبول کراوس Pu K5‏ [ت. ٤٤۱۹م)‏ وصموئیل 


Marshall Hodgson jam ھڏ‎ Jلاشرامو‎ (م١‎ ۹٦۹ (ت.‎ Samue1 Ster" شنرن‎ 


(ت. )٠۹١۸‏ . نّا المدرسة الحالية فياتي على قنها ووب لفرد مادیاواع 


۷۹ 


Wilferd Magelung‏ « ثم نول وا لكر Pau Walker‏ وفرهاد دري 
Farhad Daftary‏ وھاىiنز‏ ھا± Hienz Halm‏ کار ول هلین راند 
Carole Hillenbrand‏ . 

لقد رأىناء ونحن في هذا المبحثء أن تناول سير النخبة من رواد الدراسات 
الإسماعيلية ونستعرض عض أعماطمم ليتسنى للقارئ والباحث على السواء- أن 
ندا لك الد راسات وبتخذها مرجعًا له ني فهم التارخ والعقائد الإ ماعيلية. 
واستمددتا جل ما بلي من إصدارات معهد الد راسات الإسماعيلية والمقالات الي 


اعتنى بها ونشرها مدر دائرة المطبوعات والبحث الأكادعى الدکور فرهد دافري . ۱ 


رائد الد راسات الإ ماعبليةن القرن العشرن 
فلادمر الکسیفتش Wladimir A. Ivanow dila‏ )1۸۸۷ 1۹۷م( 


انظر دافتري: 
W. Ivanow: A Biographical Notice, Middle Eastern Studies, 8 (1972), 241-44.‏ 
Bibliography of the Publications of the late W. Ivanow, IC, 45 (1971), 56-67.‏ 


The Ismailis: Their History and Doctrines, 29. 


المخطوطات» عند اشتغاله كمساعد أمين المخطوطات الشرقبة في المتحف الأسيوي 
بروسياء بدأ يمرأ الكتب الإسماعيلية. ومن أجل معرفة أكثر بالإسماعيليةء غادر 
ایقانوف وطنه عام ۱۹۱۸م» وم یکن فی حسبانه آنه ان عود إلبه اء فانفمس سحث 
فى إبران والمدد» متوغلا ني اجحتمعات المغاقةء طالمًا المعرفة التي بدشدها عن 
الإسماعيلية. وقد استطاع أن عرف على عض المولائية في مدخشان» وكانوا من 
الإسماعيلية النزارية. وعند قدومه للهند ووصوله إلى بومباي عام ۹۴١‏ تعرف 
هناك على أحد الباحثن الإسماعيليين الناشطين وهو آصف علي أصغر فيضي (ت. 
۱,)ء فیدءا سوا جونهما . ونی عام ١٤۱۹ء‏ أولل الساطان محمد شاه الآغا 
خان الثالك رعابّه مشر تلك البحوث» وبذلك أصبحت الكتب الإسماعيلية النزارة 
تحت تصرف إبقانوف ويي خدمة أجاثه. 

وع بداب تشر إيقانوف لبحوثه» بدأ اعدم الملموس في الد راسات الإسماعيلية. 
وکان ذلك «Ismã<lî Tradition Concerning the Rise of the Fatimids pg»‏ 
الذى بنحرّى مشكلة أصل الخلفاء الفاطميين . وتأتي قيمة اأكلاب في أن إبفاوف قد 
قام بتحقي وترجمة عض النصوص الإماعيلية القدية إلى الإنجليزية» تلك النصوص 


التي حافظ الإسماعبليون على سرنها زمًا طوبلا. ومع الرجمة الإنجليزية للنصوص 


۸1 


الإسماعيلية بدأ الغرب سايق على قراءة تلك الكنب والمقالات . والجدير بالذكر أن 
بدانة بجحوٹ إفانوف کانت فی عام ۱۹۲۲م حيث تشر ماله :زا٩15۳ An‏ 
pedigree‏ . وتام نشرممالاته حی شر ق عام A‏ ام کستابه 
guide to ma17 Literature‏ ۸» وھوعبارة عن مرشد إلى الكنب والمۇلفين 
الإسماعبليين والتعرف بهم. وإليك الد راسات التي نشرها على شكل مقالات في عدة 
حلات دولية متحصصة»ء من مقالانه: 
۲,- ونانلا » في علة الجمعية الأسيوية للىنغال. 
Forgotten Branch of the Imailis AYR‏ 4 › اة الجمعية الملكية للدراسات 
الأسيوة. 
The Organiaion of the Fatimid Propaganda—\\‏ › 1 الجمعية الملكية 
لاد راسات الاسيوية-فرع بومباي 
mis nd armas ~^‏ » ف تقس الجلة السايّة. 
٤ « Early Shiite movements —»\\4\‏ نفس الحلة السا َه. 
تا الكتب التي نشرها إبفانوف» فكان أغليها ريا دراسات تاريبة تحليلية 


لقضابا اختلف عليها أسلافه من المستشرقنء واستطاع مستندا إل وثائق قد کشفت 


A۸۲ 


لر ناعو الد او س ا ا و ج 

الءظربات» خاصة تلك التى تتحدث عن نسب الخلفاء الفاطميين . وتلك الكب هي: 

. The Creed of the Fatimids م“‎ ۹۳۹ 

. The Alleged Founder of Ismailism م‎ ۹4٩ 

. On the Recognition of the Imam ~۷ 

Risala Dar Haqiqt-i Din (or) True Mcaning of Religion م‎ ۷ 

„ Studies in Early Persian [smailism ام-‎ ۹4۸ 

.„ Brief Survey of the Evoluation of Ismailism م‎ 0۲ 

„ Problems in Nasr-i Khusraw’s Biography م‎ ۹07 

. Ibn al-Qaddah oY 

. Haft Bab (or) Seven Chapters م‎ ۹0۹ 

۹1۰ م- Two Mediaeval Ismaili Strongholds: in Iran Almut and Lamsar‏ 
تو هذا اشرق الكبير عن عمر بناهز الثالئة واللماننء بعد أن شهد له 


اللاحتون بأنه المؤسس للد راسات الإسماعيلية الحدثة بلا منازع. ولعل أكثر ما خدم 
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إبقانوف ا ذال نة ال ن کتانه کلھا کانت باللغة الإنجليزية ما 
ساعد آراءه على الاتشار فى الحافل الأكادمية. 
صموئیل میکلوس شiرj Samuel M. Stern‏ )11۹1-1۹1۰ ۱م( 

الماني الأصلء من أسرة هودةء هاجر إلى بريطانبا وعاش فبها حيث حصل 
عد ذلك على الجنسية البريطانية. ورغم عمره القصير الذى أفناه ني البحث 
والتقصي» استطاع شرن أن ّدم جوا نيزت بالدقة التاريحخة والعمق الفلسفي . 
على الرغم من أن كل كتاباته الإنجليزيةء فلا أحد بنكر قدرته ومعرفته بالأَلاية 
والهبربة والهريةء لذا نرى في أسلوبه الكتابيء اختبا ره للمبارات ذات المفردات 
الأدية ما بجعل القارئ لكيه جحد صعوبة أحياتا قى فهم تلك الصياغة الكلاية. 
وثقول أستاذتنا الدكتورة كا رول هلينبراند في ذلك أن مثل هذه الصياغات ظاهرة 
وعادة ما ستخدمها الكناب من لفتهم الأم غير الإنحليزيةء وذلك لإثمات قد رتهم اللغوية 
في الكتاءة. وستطیع الفا رئ الرجوع إلى ممالة دید رر ۲٥ر8۲‏ 04۷4 وهي عنوان: 
The analysis of Samuel Sterns Writings on Ismailism‏ التي صدرها 


. Studies In Early Ismaîlism jرنش فة لتاب‎ 
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شارك شزن ق عدةمقالات شرت في موسوعة الإسلام 
›Encyclopaedia of Islam‏ معظمها عن دعاة الإسماعيلية و فلاستتهم کالراز ٣‏ 
والسجستاني . ومن هم مقالاته التى نشرها في الحلا العلمية واستندنا عليها فى هذا 
الكتا بكمرجم أساسي من مراجعنا: "أبو القاسم البستى وتقده الإ ماعيلية" 
A-i a-Bustî and his Refutation of Isna‘ilis‏ 4 . حیث فام سحمیقٰ 
ثلاث ورقات من المخطوط الأصلي و على محتواها وترجم لبعض الأعلام الواردة 
فيها . ويبدو أن شترن قد اختًار ذكاء الورقات الواضحة من المخطوط من تلك 
الق ل تصھا الف . وي مت The Succession of the Fatimid Imãm al-Ãmir‏ 
استطاع شترن أن بکشف الفموض» وبوضح ما اعتراه الف النائج الا ريخبة 
والدينية» ال أخذت مكانها من الأحداث الى جرت بعد وفاة الآمر بأحكام الله. 
وكإفانوفء أفنى شرن معظم حياته العلمية فى العمل الد راسات الإسماعيلية. وعد 
وفاته» تم تكريه من قبل معهد الد راسات الأفرقية والآسيوية فى الحامعة البرية 
لأورشليم» حبث قام امعهد نشر أهم المقالات الى كنبها شترن ليضمها جلد واحد 


. Studies In Early Ismã‘îlism jlgiغ كمل‎ 


هنري کورjı Henry Corbin‏ )۰ 14-1AVAم(‏ 
مستشرق فرنسي» بکذب بلغت الأم. وقد رک ر کورین فی دراساته على الشیعة 
والنشيع فعا قاد عن اتف اعاب مفاهيم الفلسفة 
الإسماعرلة. وخلال عمله بالند رس قي إبران» استطاع إقامة علاقات طببة مع عض 
علماء الشسيعةء فبذل لاء العلماء ا مساعدته لإصدار 
ranienne‏ iothêqueاBib›‏ وهي سلسىلة صدرت عام ۲٦۱۹م‏ عن قسم الإرانبات 
في المعهد الفرنسي الإبراني في طلهران. وقد قام معهد الد راسات الإ“ ماعيلية في لندن 
جم ةكاين من تلك السلسلة إلى الإجليزبة ونشرهما تحت المنوانين الناليبن: 


. Cyclical Time and Ismaili Gnosis g History of Islamic Philosophy 


مارشال ھڏجjam Marshal G. S. Hodgson‏ )11۸4م( 
مستشرق آمریکي عمل مدرسًا في جامعة شيكاغو. ذاع صبته في الأوساط 
العلمية عام ١١۹٠م‏ عند ما كتب مقالنه الرائعة عن نشاة الشيعة كحزب سياسي: 
How Did the Early Shia Become Setarian‏ › ئ الجلة الأمريكية للدراسات 
الشرقبة3408. عد ذلك رشح اکان ¢ y Encyclopaedia of Islam‏ 


«Alamit :qnھأ کب عص المقالات من‎ <The Cambridge History of Iran 
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he sm State, Hasan al- Sabbah‏ . وئ عام 1۹09 قام فشر کتانه 
المرجعي «نووهوی4 ٤۲۲‏ ۴ه ۲1٠ 0٣٠۲‏ الذى بناقش فيه كفاح الإسماعيليين النزا رين 
ضد خصومهم . وسلط هدجسون الضوء فی کتابه على جوانب جديدة نې تارخ 
وعقائد إسماعيلية الت التزارية. 
iı‏ رڌ ٺو Bernard Lewis‏ 

فى Ori عin ۴ the 1m ism‏ ا شرح لويس نشاأة الإ ماعيلية والدولة 
الفاطمية مستندًا على خافية تاريحخبة واجسماعبة-دىنية في تفسير الأحداث. ول 
بتردد لويس قي استخدام كل المراجع المتاحة سبي ة كانت أم شيعية أو حى 
إسماعيلية. إلا أو امدق بلمس التحيّز من لويس إلى الاستناد إلى المصادر الستية 
خاصة عندما تناول موضوع نسب الأئمة الفاطميين . وميل لويس إلى الأخذ من 
المصادر السنة سر ركذلك فی کتابه الحشاشون ء«iویەsی4‏ 116 وممًالته 


`. The Ismãîîlites and the Assassins الإ ماعلىة والخشاشون‎ 


. J۸45, 1961, انظر:14-35‎ ` 


AY 


وبلفرد ماديلوح Wilferd Madelung‏ 
وضع الأستاذ ماديلو ف أعماله الصورة الصادقة لمعتقدات الإمماعيلية الأوائل 
ويضعها في إطار سيل الناول. ومادياو الأكثر تخصصًا في الزىدية وباقي الفرف 
الكلامية والفلسفية الإسلاميةء قام ضا شر عدَة مقالات نى موسوعة الإسلام 
Encyclopaedia of Islam‏ › کان من اهمها عن الإسماعيلية المعقالات الالية: مدان 
قرمط !د٣د‏ ق124 » الكيسانة دررنمقورة» والحجامدي (إبراهيم وحام 
وعلي) Hêni brî, Him and <A)‏ . وببدو أن شهرته اعتمدت علی ما 
نشره في السلسلة الألانة الشهرة ۳ ھاء[ D۲‏ من مقالات تلف ة كان س أهمها: 
القاطميون وقرامطة اللحربن Fatimiden und Balan Qara e”‏ › وبالإضافة إلى 
تلك المقالة الى كنبها باللغة الألانيةء كنب أضا عن الفرق الإسلامية ومفهوم الإمامة 
Bemerkungen Zur imamitischen Firaq-Literature‏ . وقد حمعت مقالاتە 
التي نحدث فيها بصفة رئيسية عن المظاهر السياسية والاجتماعية في جلد واحد 
عنوان الحركات الدسنية والطائنية فى الإسلام المصور الوسطى 
Religious and Ethnic Movements in Medieval Islam‏ › أا اتاپ الثاني 


A^ 


Religious Schools and Sects in Medieval Islam‏ . اء وبالإضافة إلى كلّ 
ذلك» ساهم مادياوت» ضمن سلسلة الندوات والمؤم رات الت سعمّدها المعهد 
الإماعيلي ني لدن» بد راسات نشرت على شك لكب ومقالات غابة في الأهمية 
ودقة اللحث ککناب ›he Advent of the Fatimid‏ اشا رک مع بول ولکر. ١‏ 
هانز هام Heinz Halm‏ 

مستشرق ألماني» شاعت مجحوثه في الأوساط العلميةء فزجمت له إلى اللغة 
الإنجليزة اة ادنر عام ۱۹۹۱م» وضمن سلسلة Srey‏ اها تابه 
11m‏ الذی کتیه الألمانية. والکتاب عبارة عن مسح ق الشبعة مدز 
المشأة الأولى لتشم وحسى وقتنا الحالي. بالإضافة إلى ذلك» فلهام كلب أخرى مهمة 
استعنا بهاء مل وهم ها1 م01 الذي يكلم فيه عن الغنوصية فى الإسلا» 
وكاب عهد المهدي 11 ءل 1ء۴ 05 . وقد ترجم هذا الكتاب الأخر إلى 
الإنجليزية عام ١۹۹٠م‏ والحدير بالذكر أَنّ هام قد ساهم بكنابة مض الكنّب 
والمقالات لمعهد الد راسات الإسماعيلية أضًاء كان أخرها المقالة الصادرة ضمن كناب 


«Mediaeval Ismaili: History and Thought bıngلl‎ ةaaعleلا تارخ و فکر‎ 


انظر إصدارات معهد الد راسات الإسماعيلية بلندن. 


۸۹ 


وهي عنوان: المهد الإ ماعيلي ومجحالس الحكمة في العصر الناطمي ناندم] ما7 
oath of allegiance and ‘sessions of wisdom’ in Fatimid Time‏ . زاخا 
کتابه: الفاطميون وتقالیدھم ئى الَعليم The Fatimids and Their Traditions of‏ 
Learning‏ .1 

Paul E. Waiker بول إ . ولکر‎ 

مسنشرق أمريكي» عمل البوم مدرسًا يجامعة شيكاغو. أو ل كناب نشره ولكر 
Early Philosophical Shiism‏ عام ۹۹۳م. وعد هذا الکتاب من هم اکت 
المعاصرة في الد راسات الإماعبليةء حيث ببحث في الفكر الإسماعيلي من خلال 
مفكربه الذين تبنوا الفلسفة الأفلوطينية الحدثة» ويخص فيه أا عقّوب السجستاني. 
وقد قسّم ولك ر كتابه إلى قسمين: كان القسم الأول عن السجستاني» وإرف 
الإسماعيلية الفكريء آنا القسم الثاني ففي فلسغة التكرين وخلق العام عند 
السجستاني. ونی عام ۱۹۹٤‏ م» قام ولکر بترجمة كناب السجستاني "نايع الحكمة'» 
أو ما سى ب الينايع'» فأصد ر he Wellspring of Wisdom‏ . وبدو أن شهرة 
وولكر في الد راسات الإسماعيلية قد جاءت عقب إصدار كانه عن الفلسفة الشيعية 


المىكرة الذي نشرته جامعة کیمبردج عام ۹۹۳ ١م‏ ıعlgiژڻ‏ : Early Philosophical‏ 


. ٠۹۹۹ تقله إلى اللغة العرببة سيف الدين القصير وراجعه د . محيد الراضي عام‎ ١ 


٤ jy . Shiism: The Ismaili Neoplatonism of Abu Ya‘“qüb al-Sijistanî‏ عام 
فر له كاب مون آم مقون الجاي: الكر الا 
a -Sijistanî: Intellectual Missionary‏ ت A‏ الذي قام المعهسد 
الإسماعبلى فى لندن نشره ضمن سلسلة التراث الإسماعيلى. ولولکر اضا کاب 
المشساركة مع مادي لوت أشرا إليه سلفاء معسنوان: قرام الفساطميين 
The Advent of the Fatimids‏ . وأخبرًا صد ركتاًا ضمن سلاسلة النراث 
الإسماعيلي التي تاها معهد الد راسات الإ ماعيلية عنوان: حيد الدين الكرماني: 
الفنکر الإسماعيلى ق عهد الجا اکم Hamid al-Din al-Kirmani: Ismaili Thought‏ 
„ir the Age of al-Hakim‏ 

وسن إسهاماته صا فى محال الد راسات الإسماعيلية مقالات عدة أهمها: 
Cosmic Hierarchies in Early Ismaili Thought: The View of Abü Ya‘qüb‏ 
«al- Sijistanîi‏ وکت ا Abu Tammam and his Kitab al-Shajara: A New‏ 
Ismaili Treatise from Tenth Century Khurasan‏ . 0 عن ا اسهاما ته قیحته 
المدنشور ی کتاب: Mediaeval Ismaili: History and Thought‏ عن وجھة الفظر 
الإ ماعيلىة ف الفرف الإسلامية الشن والسىعن« وهو iwوان: An Ismaili version‏ 


„ of the heresiography of the seventy-two erring sects 


۹۱ 


إجا زات الباحيين الشرقيين 

هناك الكثر من الكثب التي كلبّت بالمريية والأوردبة والفارسية من بل 
احثن إسماعيلين م عد طباعتها لظرف أو لألحر. وقد بكون ذلك لعدة أسباب: متها 
كما كرتا رقابة بعض الحكومات قى العام الإسلامي على المطبوعات» أو لصعوبة اللغة 
ال كنبت بها تلك الكتب حيث تظل عاتنا لقراءتها واتشارها خاصة عند 
الغرمين. ونستعرض فيما بلي أعمال الباحمن الشرقين» وهم مدرسة تحتف في 
متهجها أحياتا عن مدرسة المسنشرقين والماحثن الغربين. وان كان عض هولاء قد 
تتلمذ على يدي عض المسشرقنء أو نهج منهجهم > آوکانت عض کبهم ومقالاتھم 
قد كلبت باللغة الإنحليزيةء فإِنّ وضعنا لهم ضمن هذه القائمة ليس سوى تصنيف 
لأصومم الشرقبةء أكثر ما هو تحدىد لحنسياتهم وموطتهم ا حالي. 

فقي بدابة قائمة الأمماء نستعرض مساهمات الماحثن الإ ماعيليينء المستعلية 
(البهرة) متهم والغزا ربة (الأغاخانبة) . واثرنا ونحن في هذا المقام أن ذم للقا رئ نبذة 
مختصرة عن تلك المد رستين اللتبن تلان السواد الأعظم من إ“ماعيلية العام ا معاصر. 
فقد أفردتا ضمن ساسلة البحوث والد راسات الإسماعيلية جزءين سيم نشرهما 


لاحقًاء نناقش فيهما سقصيل تاربخ هاتبن المد رسن . 


۹۲ 


المسعلية - الطسة (البهرة) 

عندما انتقل مركز الدعوة الطيميّة من اليمن إلى المند» وذلك بعد وفاة الداعي 
المطلق محمد عر الدين بن الحسن عام ١٤۹ه/۳۹١٠»‏ أصيح الداعي المندي بوسف 
حم ادن بن سليمان (ت. (p\O1V/ aA‏ داعا E‏ للدعوة الطيسسة الي 
اتحخذت من المند جزرة للدعوة. ومن هنا اشرت الإسماعيلية فى المد منطلقة من 
ولانة كرجرات» في غربي المند . ولقد استجاب للدعوة جموع غفرة من المنود من 
طبقة التَجَّار» وهم من بطل علبهم باللغة الكجراتية اسم البهرة فارتبط هذا الاسم 
بهم إلى اليوم. لااب الدعوة للأئمة المستورين من سلالة الإمام الطب ن الآمر احکام 
الله الفاطميء قد لاقت كثرًا من الصعاب» فقد أصاها الانشقًاف فی عام ٩۹۹ه/‏ 
١ء‏ وذلك بعد وفاة الداعي المطلق السادس والعشرين» داؤود بن عجبشاه 
لتفترق إلى قسمين: القسم الأول ويسم السليمانيةء وهم أتاع الداعي المطلق الساع 
والعشرین سلیمان بن حسن (ت. ٠۰۵‏ اھ /۱۹۷م)» وهذا القسم مله الوم ابن 
الداعي المطلق المامن ولارشتة الشيخ علي بن حسين بن أحمد (ت. ۳١٤۱ھ‏ / 
۹م(« وأكثر أتباعه من العرب ومركزه في نجحران بالمسلّكة العربية السعودية أن 


البتية فأقلبات في دول الجزيرة العرية . آنا القسم الثاني وسمّى الداؤودىةء نسبة إلى 


۹۲۳ 


الداعي المطلن الساع والعشرین - داؤود رهان الدین (ت. ١۰۲٣ھ‏ 1م( 
ويله اليوم الداعي المطلق الثاني والخمسين» محمد برهان الدين بن طاهر سيف 
الدينء" وأكثر أتباعه من المنود ومركره مدنة سورت فى مماطعة كوجرات المددىة. ٠‏ 
وتأتي بعد ذلك باكستان وأفغانستان ثم اليمن. وبذكر أحدهم أن هناك أقليات ني 
دول شرق اسا ودول شرق فرشا ومص ر والعراف ودول مجلس النعاون الخليجي 
وفرسما وبرطانيا والسود وأمررک ودا 

و هم مؤسساتهم الثقافبةء ال جامعة السيفية فى سورت وهي البوم تعنى 


التراث الفاطمي من جميم جوانبه العلمية والدينية والفلسفية والأدية. 


١‏ حاز على شهادة الدكتوراه الفخرية من جامعة الأزهر عام ۹١١‏ تقدرا لخدمات الهرة لي 
مجحالات العليم والثقافة. 

1 نشرة الجامعة السيفية: لحة عن الدعوة الفاطميةء ٤١‏ . غالب: تار الدعوة الإلماعيلية 
۲. عارف تامر: تارخ الإسماعيلية» جي ۷٤-۷۲‏ . 


. Asghar Ali Engineer, The Bohras, 145 . OA—o¥ دسر ة الحامعة السفية:‎ ۲ 
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النزارىة (الأغاخانة) 

برجم مسمى النزارة إلى نزار (ت. ۸۸٤ه/١۹١٠م)‏ الان الأكر المستتصر 
بالله الفاطمي (ت. ٤۸۷‏ ه/٤۹٠٠م)‏ . والروانة الى بعتقد فيها أنصار هذه المدرسة 
هي أن امستتصر بالله قد أوصى إلى نزار بالخلافة من بعده» وكان ذلك أمام شهود 
من كنار رجال الدعوة. ولكن الأمر اختلف عد وفاة المستتصر بالل فقد أودعت 
الخلافة إلى المستعلي بالله» الإين الأصغرء وكان ذلك دير من الوزير الأقضل بن مد ر 
الدىن الحمالي (ت. ۱۱۲۱/_۵م( الذي قرأ على الدعاة سجلا مزورا بقضي 
عبن المستعلي بالله خليفة بعد أيه. وعلى أثر ذلك هرب نزار إلى الإسكئد ربة 
تة على انه وهاك أعلن اة إلا أن الأفضل ته وأحد تررنه وساف إلى 
الفاهرة لبسجنه هناك. ول تخمد اللورةء بل أشعلها الحسن بن الصاح بعيدا ف إبران» 


وف قلعة ألموت بالتحدد» وقد كان من كبار الدعاة الذين شهدوا على نص وصية 


ني هذا الموضوع سسطيم الفا رئ الاستزادة والاستفادة من المراجع الالية: 
Hodgson, The Order of Assassins. Lewis, The Assassins. Daftary, The Ismailis,‏ 
The Legends of the Assassins. Meherally, A History of the Agakhani Ismaili.‏ 
Makarem, The Political Doctrine of the Ismailis. Mirza, Syrian Ismailism. A.‏ 


Edwards, Throne of Gold: the lives of the Agha Khans, xii. 


امستتصر باه بولابة عهده لتزار . أعلن الحسن بن الصباح (ت. ۸١۵ه/ )١١١١‏ 
أحقية نزار الإمامةء واستطاع أن بهرّب أحد أحقاد نزار من القاهرة إلى قلعة ألوت. 
وبدأت سلسلة من الأثمة امستورين» كشفت بظهور الحسن الثاني (ت. ١١«ه/‏ 
١م)ء‏ الإمام الإسماعيلي-النزاري الثالث والمشرين. وأحفاد الإسماعي لين 
التزارين هم البوم أتباع الإمام الإسماعيلي الاسع والأرعين الحاضر الغا خان الرا 
کرم ن علي (ت. 1۹1۰م( ابن ڪمد (لاغا خان الثالف- ت. ۹۵۷م( این غا 
علي (الآغا خان الثاني ت. ١۸۸م)‏ ابن حسن علي (الآعغا خان الأول- توي عام 
۱,) ." وتشر هؤلاء الأتباع فی اند وباکستان وبنغلادش» وني دول شرقي 
أفرشبا كأوغندا وكینيا وتنزانيا» ودولة جنوب أفريقباء وإبران وعض جهوربات 
الاتحاد السوفيتي ا وف سوربا حيث لا تزال مدىنة سلمبة الا ريخبة مركا نشا 
لنشر الثقافة الإسماعيلية الترزارية. 

وتعتنى مؤسسة الغا خان اليوم بدعم العلوم والتفافة والأنشطة الإنسانية على 
الأصعدة التنموة الاجساعية والاقتصادىة . وقد تح ذلك عن طريق ناء المستشفيات 


والمدارس والمساكن فى الدول النامية والفقيرة. وتبع هذا إنشاء معهد الد راسات 


„ A. Edwards, Throne of Gold: the lives of the Agha Khans, xii ۱ 
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الإأسماعيلبة ني لندنء ليكون أكديبة علمية تعنى بالعلوم والفنون الإسلامية بصورة 

عامة» وبالتراٹث الإ ماعيلي تصورة خاصة. وعمل معهد الد راسات الإ ماعيبلية قي 
لندن وفق برنامج كادي متعدد الأغراض» يحخدم المعهد واياحئین على حد 4 
فبالإضافة إلى تشجيع العلماء والباحدن» فهو ساهم في عمد المؤقرات والندوات 
واللقاءات العلمبة لطر ح كل ما هو جدىد ني حال البحوث والد راسات الإسلامية 


خاصة ما علق منها الإ ماعيلية. ومن إصداراته المامة فى العقد الأخر: 


1. Early Shii Thought: The Teaching of Inam Muhammad al-Baqir. 
By: Arzina R. Lalani-2000. 
2. Nasir Khusraw: the Ruby of Bakhadshan; A Portrait of the Persian 
Poet, Traveller and Philosopher. Alice C. Hunberger -2000. 
3. Intellectual Traditions in Islam. Farhad Daftary(Editor )-2000 
4. Ismaili and Other Arabic Manuscripts. Delia Cortese-2000. 
5. The Advent of the Fatimids: A Contemporary Shii WitnessWilferd 
Madelung and Paul E. Walker(Editors and Translators) - 2000. 
6. Hamid al-Din al-Kirmani: Ismaili Thought in the Age of al-Hakim. 
Paul Walker-1999. 
7. A Short History of the Ismailis. Farhad Daftary-1998. 
8. Selected Speeches and Writings of Sir Sultan Muhammad Shah Agha 
Khan III. Edited and Translated by K. K. Aziz-1998. 
9. Knowledge and Liberation: A Treatise on Philosophical Theohogy. F. M. 
Hunzai (Editor and Translator )- 1998. 
10. Mysticism and the Plurality of Meanings: The Case of the Ismailis of Rural 
Iran. Rafique Keshavjee-1998. 
11. The Poetics of Relegious Experince: The Islamic Contexts. Aziz 
Esmail-1998. 
12. Contmplation and Action: the Spiritual Autobiography of a Muslim 
Scholar-Nasir al-Din al-Tusi. S. T. Badakhshani-1998. 
13. Fatimids and their Traditions of Learning. Heinz Halm-1997. 
14. A Short History of the Ismailis. Farhad Daftary-1996. 
15. The Assassin Legends. Farhad Daftary-1944. 
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16. Make a Shield from Wisdom. Annemarie Schimmel-1993. 
17. Timple and Contemplation. Henry Corbin-1986. 
18. Cycical Time and Ismaili Gnosis. Henry Corbin-1983. 


بعد هذا المرض نتطرق لأه مكب الباحثن المشرقيين» فنبداً الإماعياين 
متهم» ثم نلحقهم بقائمة أخرى تضم المؤلفين من غير الإماعيلين الذين انحنذوا من 
البحث الموضوعي والحيادية ف الطرح ركيزة لمؤلفاتهم . وتناول ولا المۇلنين المعاصرين 
من البهرة ثم نلحقهم بالمؤلفين النزارين. ونختم ذلك بقائمة تضم أسماء اللاحشن 
الحايدين فتييّن أعمالمم وإنجا زاتهم» ثم نحص المتميزين منهم بوصف الربادة ا معاصرة. 
الىاحمون الىهرة 
زاهد علي (ت. ۱۹9۸م) ا4 Zahid‏ 

على الرغم من أن كتابي زاهد E‏ 
اماعيلي ذه بكي حقیقت أو أ کا تقام م عد طبعهماء طا وا تتا الاتشارء 
سبب اللغة التي كنبا ا آنهما لا بزالان ستبران من المراجع المامة للنارخ 
الإسماعيلي. وزاهد علي مؤلف إ“ماعيلي من المند» عود له الفضل ق المساهمة 
إبراز وجهة النظر الإ ماعيلية في الا رخ الإسلامي ى فترة الدولة الفاطميةء فقد كان 
من أوائل الإماعيليين المعاصرين الذىن أخذوا على عاتهم الدفاع عن العقائد 
الإسماعيلىة عندما صاراتهام الخصوم إدانة للمجتمعات الإسماعيلية بالزندقة 
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والإطاد . كان الزام زاهد علي بالموضوعية والاستناد على الوثاتن بأسلوب منهجي 
علمي هو السبب الرئيسي ن أن تكون كذبه مراجع هامة الباحثن من بعد خاصة 
وا فح را لوصول إلى عض خزائن المخطوطات الإسماعيلية التي استند 
علیها فی کلبه. ولقد حمل هذا الباحث الإدانات والاتهامات الي وحهت إلبه نكل 
قسوة من شيوخ البهرة» لیس لشئ سوی أنه قد كشف ما ستوحب ساره عندهم. 
وا حدر بالذکر أن مرأكر الدعوة للبهرة تضم كور من المخطوطات الفاطمية واليمنية + 
تلق طرقھا لی الور بعد» ولا بزالون حتی الیوم كمون علبها . 
صف علي أصغر فبضي (ت. ۱۹۸۱ء) ۴۵۷2 .۸ .۸ ۸2۴ 

ولفيضي إسهام في الد راسات الإ ماعيلية الحدىنة تمل في عدة مقالات 
و ومن مقالاته الآ طimlاھ|: is Founder‏ ص Law‏ ة1 › وهي 
عن القاضي النعمان وكتابه دعائم الإسلا» الذي برتكز فيه على الفقه المعفري 
كأساس للفقه الإسماعيليء وريا أتت هذه المقالة كنكملة ماله الق كبها عن سيرة 
القاضي النعمان وحياته» التی كبا في محل الحمعية الملكية البريطانة والإبرلندة 
للد راسات الأسيوية ۸48[ عام ٠۹۲١‏ الت كانت عنوان: 


Qadî an-Nu‘“mãn‏ . وق عام ٥۹م‏ ساهم کمشا رك ق الكتاب الذي ادن 
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مناسبة تأين المستشرق هاميلتون جب «ططلء وكان ذلك فى مقالته الأدب فى فازة 
الد عوة اط Î . The Study of the Literature of the Fatimid Da wa‏ ق 
موسوعة الإسلام ıa «Encyclopaedia of Islam‏ اکب عن القاضي النعمان 
وإمام شاه مقس و طقطك سصقس1. وقد قام شش ر کنب کان اهمها في الفقه: 
ıl .Compendium of Fatimid Law ş The Ismã<îlî Law of Wills‏ 
فيضي کان خير في المخطوطات الإ ماعيليةء خاصة وهو ملك مجموعة تضم 
أعدادًا هائلة منها . حتى أن جامعة بومباي تسلمت منتى مخطوط ټرع بها فيضي 
عام ۷٥۹٠م.‏ وقد ذكر القسم الأكبرمن هذه اللخطوطات في مقاله: 
A collection of Fatimid manuscripts‏ . 
حسین فض الله الممداني )ئٿ. ۱7۲( H. F. Hamadanî‏ 

والممداني عربي الأصل» من همدان في اليمن» هندي الجنسية. كانت اول 
ادن رساو اخران الصنا #3د؟-جه «ة« )1 ا #ه8» الى نشرها في عام 
١م‏ فى الجلة الألانية صا er‏ » وی 848[ نشر مقالته: تار الدعوة 
الإ “ماع ة he History of Im D22!‏ .وقد ورٹ حسبن الممداني 


عن سره اليمنية الأصلء مجموعة من ا لمخطوطات الإ ماعيلية القبْمة» وهي المعروفة 


الأ مجموعة الممداني. وعلى المكس من عض البهرة أصحاب الجاميي بدا 
الممداني بكشف عن عض المخطوطات السربة من التراث الإسماعيلي» عن طريى 
قيامه سْحقيق ودراسة عض منها وترجمنها إلى عدة لغات. ومن هم أعمال حسین 
الممداني الى استند عليها الباحثون وا مؤرخون المعاصرون كناب الصلبحيون» وممالة 
الى نشرها فى ا جلة الحولبة لكلية الآذاب بالقاهرةء وكانت باللغتين الإنجليزبة والعريية 
عنواتا: ف أصل وشب On the Genealogy of the jطlفdا «lll‏ 
Fmd Caps‏ . وم كتف الممداني هذا الإتجازء بل قام أثناء تواجده فی 
القاهرة كملح تقاف للهند» بإهداء عض الباحثن المَميزن والمهنّمين الد راسات 
الاسماعيلية نسخًا من عض الكنب الإسماعيلية المخطوطة. 
إ“ماعيل قربان حسين بونوالا Ismail K. H. Poonawala‏ 

أسناذ العرسة والد راسات الإسلامية بجامعة كاليفورنبا فى الولانات المحدة 
الأمريكية. وهو هندي الأص ل كندي الجسية. وسفن المخصصون ف الد راسات 
الإماعلة ن ھرس الأدب الإلماعيلي Biobibliography of‏ 
Literature‏ ان1 الذي قدمه پونوالا للباحثن فی عام ۱۹۷۷م» من أهم الإنجا زات 


المعاصرة في الدراسات الإسماعيلية. م ترك بونوالا شاردة ولا واردة ثي التراث 


والأدب الإماعيلي إلا دکرهاء قد قام ستحدید عناوين الكتب التي وردت ق 

الخطوطات والمطبوعات» وعيّن أمأكن وجودهاء وذكر ما فقد منها ول عر عليه 
حى الآن. وقام دوين أسماء مؤلفي تلك الكذب» ودم نبذة عن كل ملف وموؤلفاته 
ما استطاع إلى ذلك سببلا. ومهد لقهرسه سرد تاريخي للدعوة الإ“ ماعيلية مغد 
نشأتها حى شتاتها . وخم كنابه موائم أسماء الدعاة من حتاف المشارب 
الإسماعيلية وتواريخ وفباتهم. وعلى الرغم من كاه في عام ١۹۷٠م‏ مقاله الشهيرة: 
stn and his Kitab aI-Maqd‏ إلا أنه على ما نېدو قد حخْصّص 
فا دان اغمان القاضي النعمان» فتناول كثابات النعمان فی مقالاته اداءٌ من عام 
۹۷۲م AF-Qadî al-Nu<man's Work and Sources‏ < و عم ۹۷4م 
reconsideration of al-Qadî al-Nu<mans Madhhab iS‏ 4 › وعلى ضوء 
كناب تأويل الدعائم تشر قي عام ۹۸۸٠م‏ مقالنه عن التأويل الإماعيلي للقرآن 
Isma‘îlî Ta?wîl of the Quran‏ « و شرق عام ۹۹1 وضمن 
إصدارات معهد الد راسات الإسماعيلية ني لددن مقاله في القاضي اعمان كۇستىن 


. AI-Qadi al-Nu“man and Isma Tilî jurisprudence للمفه الإسماعيلى‎ 


عباس حسین ھمداني A. H. Hamdani‏ 
استاذ تارخ الشرف ا ف جامعة وسکونسن j Wisconsin‏ الولابات 
لمتحدة الأمريكية. وهو ابن حسين فيض الله الممداني» وقيّم المكنة الممدانية 
الخاصة عاتلته» والتي تضم ثروة من المخطوطات والكتب الإسماعيلية. حصل على 
یاد الد 5را من جامعة لندن عام 0° وکات عنوان سيرة المؤيد ٤‏ الدبن 
الشيرازي The Sîra of al-Mu?ayyad fT 1-Din al-Shîrazî‏ کرس حاته للىحث 
٤‏ الا رخ الإسماعيلي ئ ف عام م کنا ه: The Beginnings of the‏ 
mai Dawa in Northern India‏ › ونشر عدَة ممّالات ق لات علمية حكمة. 
ومن Jڭ‏ || لات The Da“î Hatim Ibrahîm al-Hamidî and his book Tuhfat:‏ 
ت021ھ » وکان ذلك نی عام ۱۹۷۰م وتوقف فترة حتی‌عام ۱۹۷۱م» حیث نشر 
Evolution of Organisational Structure of the Fatimid Dawa‏ <« و ف عام 
٥م‏ شر مقالنه عن اجنمم الإسماعيلي في اليمن في فة السيطرة الأوبة على 
حنوب شه الر بر ةالعر ية: The Tayyibi-Fatimid Community of the Yanan‏ 
at the Time of the Ayyubid Conquest of Southern Arabia‏ . کہا قام 


الاشتراك ع دي بلوا ز81 ٥ل‏ يي عام ١۹۸م‏ بالتدقيق على رسالة عبيداله 


المهدي إلى دعاته اليمن» والتق نشرها والده حسین كما ذكرنا سابقاء فنشر ماله 
ق دحضها عgi|ز: A Re-Examination of al-Mahdi’s Letter to the Yemenites on‏ 


. the Genealogy of the Fatimid Caliphs 
وبشا رك عباس همدانى كذلك في ا لمؤمّرات والندوات الى عقدها معهد‎ 
الد راسات الإ ماعيلية فى لندن» فقد شر في عام ١۱۹۹م» ومن ضمن المشاركات فى‎ 


کاب Mediaeval Ismaã‘“îlîi History & Thought‏ سدم ممالة بعنوان: 


. A critique of Paul Casanovas dating of the Rasaîil Ikhwan al-Safa 
الباحنون النزارون‎ 
Mustafa Ghalib مصطفى غالب )ت . 1۹۸۸م(‎ 

أستاذ فلسغفة لبتاني الحخسية» من المرب الذين كان فمم السب ف كشف 
عخنطوطات إ“ماعيلية سرة غانة قي الأهمية. م آدی إلى لوم عض المجتمعات 
الإسماعيلية ومن ثم مقاطعنها له. لقد کان غالب ؤمن ان الأوان قد حان للدفاع 
عن معتقده وكيانه الدنني بأسلوب علمي» خاصة وأ الكابات عن الإماعيلية قد 
أصبحت كما براها حكزًا على الخصوم» من تجاوز حدَ الموضوعية إلى إظها ر السب 
العلني. وقد رأى أن الباحثين بدأوا وارثون قالات أعداء الإ ماعيلية» حى كادت 


الحميمة الا رجخبة سمن وجهة نظره- تطمس ومّوت. فعهد على تقسه أن بتصدى لكل 


ادعاء واتهام لإ ماعيليةء من خلال نشر كلب الا رخ:والعقائد الإسماعيلية. فنشر 
الأجزاء الرام والخاسس والسادس من كناب عبون الأخبار وفنون الأثار للداعي 
المطلق إدرس عماد الدبن القرشي» وكنابي المصاسح وراحة العقل للكرمانيء وکابي 
الكشف وأسرار النطقاء لححفر بن منصور اليمنء وکنابي اليناسع والافنخار 
للسجستاني» وكنب أخر ى كثرة نشرها على شکل رسائل. وبلاحظ النارئ کب 
غالب إهماله الإشارة إلى المراجع والمصادر ني هوامش كلبه. وسل ذلك تجلى في 
كتابه الحركات الباطنية في الإسلام. لأر كنب غالب إذا ما قورنت بکتب تاسء 
فهي أكثر دقة وتوثيتًاء خاصة واه برجم إلى المصادر الإ ماعيلية المنقدمة. ومن 
کک غالب التي بنحوفيها هذا المنحى: الإمامة وقائم القبامةء تار الدعوة 
الإسماعيلية وأعلام الإسماعيلية. 
عارف تامر )ٽ. 1۹۹۹م( Arif Tamir‏ 

أستاذ نى الفلسفة» سوري الجدسيةء وهو واحد من الباحثن الإسماعيلين 
العرب الذبن كان مم السبق نى إظهار وحمي عض المخطوطات الإ ماعيلية السرنة. 
وجنبًا إلى جنب مع مصطفى غالب تم نشر عض الكلب السرة الي كانت بجوزة 
الجحتمع الإ ماعيلي ني سورا. وم تنقيا بذلك فقطء بل قاما اليف كلهم الخاصة 


هم. ومن عثرات تامر فی لبه أَنٌ الفا رئ لا بری أي هوامش أو إشارات إلى مراجع 
معيْنة» سو تلك الت دكرها مشکل مضب ف نها , عض كلبه مل القرامطة وتا رخ 
الإ ماعيلية. وحنى في تحقيقه للكتب» تراه -ورما من غير قصد- بضال القارئ 
فلا ر فعلى سبيل المثال» عندما قام نامر تحقيق كاب شجرة البّين فى 
عام ۱۹۸۲ اڏعی أن الكناب من تصنيف الداعي القرمطي الشهير عبدان. فهو 
وان م ّدم أدلة دامغة على ذلك يبدو أنه م بلاحظ التشابه الكيير الذى بصل إلى 
درجة الطابق ني أغلب الأحيانء ين هذا الكاب والإضاح الكناب الذى حققه هو 
بنفسه عام ٤٦۱۹م.‏ ومرّة أخرى» عبد تامر تشر الرسالة المذهبة القاضي النعمان 
وکا تاق ع ی و ولکنّه يی هذه المرة» وعد 
ی ا ا عا ای ا ع غل ا دی اکا کی ع 
اسم المؤاف» وهو عقوب E‏ 
الباحنون | خاىدون 

نو رلك اناه اة کک الممداني من مجموعته عض 
اللخطوطات كما دكرنا > محمد کامل حسین (ت. ۱۹۱۱م)ء > الأستاذ في الأدب 


. ۱١ انظر ص‎ ١ 


المصري فى حامعة القاهرة» والذى كان ا لإقانرف ًا . وقد قام سَحقين 
سيرة الأستاذ جوذر وراحة العمل وسيرة المؤيد فى الدبن وا جالس المؤيدىة. إضافة 
إلى تاأليفه لكب هامة فى الأدب والارخ الفاطميء منها كاب ني أدب مصر الفاطمية 
وكاب طائفة الإماعيلية وكاب طائفة الد روز . 

وعلى العكس من محمد كامل حسين» الذى اعتمد على المصادر الإسماعيلية 
في بجحثه» بأتي بعض الباحثن الكبار في مص ركحسن إبراهيم حسن ليعتمد على 
المصادر السنية ف كانه تاريخ دولة الإسلام. وقد اشترك حسن إبراهيم حسن وطه 
شرف في تأليف مرجعين من المراجع المهمة فى التاريخ الفاطميء هما: عبيد الله 
مهدي والمعرٌ لدين الله نّا معاصرهما محمد عنان» فقد استغل كل مرجع إ“ماعيلي 
عكنه الحصول علیه» لیسخره فی تاليف کناب الماكم بأمر الله» الذى تحدث فيه عن 
الدعوة الإسماعيلية وفلسفتها . ويحاول عنان ني كتابه هذا التصدي لكل مشكلة 
تصادف الباحين عند دراستهم ارخ وعقائد الإسماعيلية ق المرحلة القاطمية. 
ولذلك ابتعد ني هذا الكتّاب عن الموضوع الأساسي الذ ى كان من المفترض أن 
ناقشه» وأقصد الحاكم بأمر الله . ومع هذاء نجح عنان نى طرح وجهة نظر عتلفة في 


قضابا خلافبة هامة فى التارخ الإسماعبلي» مل أصل السلالة الفاطمية ومراتب 


الدعوة الإسماعيلية. آنا عبدالرحن بدوي» وهو أستاذ ني الفلسفة وله باع طويل في 
الد راسات الإسلامية» ققد اتخذ لنفسه موقف المخاصم من الإ ماعيليةء ود و أَنٌ 
هذه الخصومة ترجم أساسنًا إلى ضعف التحقيق للمخطوطات التي قام محقيقها كل 
من الناحثن الإسماعلين مصطفى غالب وعارف تامر. دوي كناب المستظهري 
للغزاليء ونشر عة كنب أصيلة ومترجمة في ميادين الفلسفة الإسلامية المختلفة. 
وهم کناب له تی الفرق کاب مذاهب الإسلاسين» الذي ستعرض فی لدین آم تلك 
الفرقء وهي: المعتزلة والأشاعرة والإماعيلية والقرامطة والنصيربة والد روز . 


الرواد المعاصرون 
فرهاد دافري Farhad Daftary‏ 

لا عرف المرء في أي قائىة ضع الأستاذ دافتري» فهو إبراني الأصل برطاني 
الجخسبة. نمي إلى أسرة إبرانبة عريقة» تتخذ من الشيع الألنى عشري مذهبًا ها . 
وترتتط اسرته مع اش الغا خان نسب فإحدى جدات دافري حفيدة الغا خان 
الثاني. ودافتري من الباحن المعاصرين الحاين والحادين. فقد أولى كتابه 
he [sma s: Their History and Doctrines‏ عiانة‏ فائقةء والذی عر 


مجن موسوعة ود راسة شاملة لا رخ الإ“ ماعبلية وعقائدهم. فقي کاب برجع إلى کل 


کاب إسماعيلي ستطيم الباحث الحاد الاستناد عليه» سواء كان الكتاب لوطا 

أو مطبوعًا . وا لاشك فيه» أن لكاب بصورته ومضمونه عبارة عن موسوعة 
موجزة محنوي على مبجحوٹ مركزة تنناول الدعوة الإسماعيلية منذ بداتها وحنى مرحلة 
ما سمّى بالفةرة الإماعيلية النزاربة المبكرة في الوت . وعلى الرغم من ذلك فوجود 
مثل هذا الكتاب ميحد من نشاط الباحثن عن خبانا الأسرار الإسماعيلية من مزاولة 
حنهم. فدافتري ترك عض المسافات قي تارخ الإ ماعيلىة دون أن سرض ھاء کیا 
أشار إلى بض الأحداث الث ربخبة دون أن بعها بتناصيلء ما يح للاحقين أن 
سلوا فیما م سناوله دافتري بالبحث ا وقد لحن دافتري کثابه هذا 
نش ر کناین رین هما کاب نانا A Short History o۴ e‏ وکاب 
he Assasin Legends‏ . ولكونه رثيسًا لإدارة المطبوعات والبحث الأكدعي في 
معهد الد راسات الإ ماعيلية بلندن» فقّد أشرف على عدة ملتقبات» ضمت كار 
المأخصصين في الد راسات الإ ماعيليةء الذين قاموا دورههم نشر مقالاتهم في مجحاميع 


Intellectual Traditions , Mediaeval Ismã‘îlî History & Thought : laa 


„ in Islam 


من اد Ayman F. Sayyid ı0‏ 
حيرا وليس آخراء بأتي الباحث المتميّز في الد راسات الفاطمية أن فؤاد 
سيه وو اتن انى الفلامة فر مو ت رها مه بق اة ي راف 
التى أثرت المكنبة العرية. فقّد أف الدكتور أن فؤاد سید عة کلب کات ما فائرة 
كبيرة فى إثراء المكتبة المرسة والد راسات الإسماعيلية والفاطمية عمومًا . فبالإضافة 
إلى تارخ امذاهب الدىنية في اليمن» فقد صنف مصادر تارخ اليمن في العصر 
الإسلامي والدولة الفاطمية في مصر (تفسير جديد) . والكتاب الأخير مقَسّم إلى 
قسمين: القسم الأول نال تارخ الفاطمين مسن ظهور عبيدالله المد يكام 
إسماعيلي عام A2۹۷‏ ۹ وحنّى سوط الدولة القاطمية فی ۵۹۹ه/۷۳١١م.‏ 
أ القسم الثاني فيتناول حضارة القاطمين من خلال مؤسساتها العسكرة والإداربة . 

وترجع أهمية الکناب إلى أنه سند إلى کم عرض جذ ومهم من المصادر وا مراحم 

إضافة إلى قيام الؤلف تحلیل الأحداث والمواضيع الام برؤة منصقة» ومن وحهة 
نظر حيادنة. ونرى ذلك واضحًا عندما سناول أصل السلالة القاطمىة لا وقل 
سعت المعاهد العالمية والعرسة المأخصصة بالتراث والمخطوطات والدراسات 
الاسة إل التعاون مع أن فؤاد دد و ك ا وغ 0 
الحصر معهد الدراسات الإمماعبليةء حبث وكل إلبه محقيق السبع الساع من كلاب 


غبون الاخناز وفنون الاثار للداعى الإ ماعبلى المطلنٰ إدرس عماد الدين الفرشى . 
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أهمية اكناب 

معد سوط الدولة الإ ماعيلية الأول نی الیمن عام ۹۳۲/۵۳۲۰ حاول 
الإسماعيليون شى الوسائل والطرق استرجاع قواهم لمواجهة أعداتهم في اليمنء 
وليد رأوا خاصة خطر اليعفرين والزبادين. وعندما فشلوا في الصمود والدفاع عن 
أتقسهم في مواجهة الأعداء» استطاعوا أن بنجحوا في التعامل مع الظروف الفائمة 
آنذاك بطرقة أكثر فاعلية» وذلك نيهم لمبدأ السَّر ومارستهم السقة» ومن تم 
انصهارهم في الجتمعات السنبّة والزدبة كجزء من تلك الحماعات. لذلك تلاحظ أنه 
لا توجد أي إشارات إلى أي نوع من الكتابات الإ ماعيلية فى اليمن خلال الفغرة ما بين 
سموط الدولة الإسماعبلية الأولى وبدانة الدولة الإمماعيلبة الثاني فى اليمن. وخلال 
قرن من الزمان قربا بأتي الأدب الفاطمي ليس هذه الثغرة في الكنابات الإ ماعيلية 
ايمنية. وحتّى الداعي اليمني الشهير جعفر أب منصور اليم م ف أا من كلبه ني 


الفترة الى عاشها فى اليمن. فكل الدلائل تشير إلى أن هكنب كتبه فى عصر الأئة 


الفاطمين الأوائل: القائم بأمر الله و المنصور بالله وا معز لدين اللهء وذلك ما بين عامي 
ALA‏ وحنی تارخ وفاته ی عام ۳۸۰ ھ/۹۹۰م. 

ولا ند لنا هنا من الإشارة إلى أن هناك كرا من المواجهات العمسكرة قد 
ددأت في تلك الفترة وذلك ما نسميه بالصراع الشيعي-الشبعي» الذي دار بين الزيدية 
من جانب والإسماعيلية من جانب آخر. ففي اليمن م قف الصراع عند حد النجاة 
او إثبات الذات» بل تطور ليصبح هذا الصراع حرا مقدسة ين الطرفين لإثبات الإمامة 
للإمام ا لحن . وتصور لنا سيرة المادي للعباسي وسيرة الإمام أحمد بن يحيى الحجي 
وسيرة الأميرين لارعي» وهي عض الأعمال اليمنية الزدية الى كلبت في تلك الفترة 
أو قريًا منهاء ذلك الصرا عكجزء من تار الزىدية فى اليمن. وتلك الأعمال وإن 
كانت مدنا ببعض المعلومات التاريخبة عن الإسماعيلية فى اليمنء إلا أها لا مدنا أي 
معلومات عن عقّائد الإسماعيلية أو الخلاف العقدي ين الجماعتّن الشيعيتن. وما من 
شك ف أن المؤرخين اليمنيين من أعداء الإسماعبلية قد أهملوا اللعليق على العقائد 
الإسماعيلية إن م بجهلوهاء فهم م بولوا المؤلفات الإسماعيلية آنذاك أي اهام بذكر. 
فالجدىر بالذکر آن اهتمامهم بالقائد الإ ماعيلية بدا مع بدانة إشها ر الدولة القاطمىة 
وإعلان أصوطما إلى إ“ماعيل بن جعفر الصادف. 

لد ورٹ الزيدىة أفكار المعزلة ومبادتهم التي کانوا ادون ها . وکنا الول 
باطمننان: إِنّ أغلب علماء الزيديةكانوا معزلة المشرب والعقائد» وإن أردنا 
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التخصبص فقد كانوا كذلك على الأقل حى القرن ۷ه/۳٠م»‏ فلمتاعاتنا لبعض كتب 
المد رستين تتجلى لنا صورة تكاد تقترب من الأصل فى سلوب المناظرات الكلامية ١.‏ 
ومن خلال قراءتنا أكناب البستى ضح لنا ذلك . فالستي برجع فی اثر من موضع ني 
كتابه م نكشف أسرار الباطتية وعوار مذهبهم إلى أقوال شیوخه فی تقد أفكار 
الإ ماعيلية ومعنقّداتهم . وعند رتنا عن هؤلاء الشيوخ وجدناهم جميعًا من علماء 
المعتزلة ومنظرهم. فف ي كتاب آخر م ن كنب البست وه وكاب البحث عن أدلة 
الكفير والتقسيق»" بذكر البستى شيوخه من أمثال: القاضي عبد الجبار (ت. ٠٠١‏ 
ھ/ ۰۲ )»وأو الاسم الواسطيء“ و هاشم الجباني (ت. 1/۱( 


` قارن: عارف: الصلة ين الزيدية والمعتزلة ۸-۳ . 
البستقي: البحث عن أدلة الكفير صحبقة ١ب‏ . 
" عماه الدين أبوالحسن عبدالجبار بن أحمد الحمداني الأسدي. الحشمي: شرح عيون 
E‏ . قارڻ: 59 EF, i,‏ . 
قد بکون الواسطي شیخ شیوخ البستي» » فليس من المعو أن لى البست علمه مباشرة من 
الواسطي الذي تون قبل وفاة عبدالجبا ر (شيخه الثاني) مجوالي قرن تفرسًا . 
انظر: البستي: الحث عن أدلة صحيفة ٤ب:‏ 
کان شيخنا أبو الاسم الواسطي رحه الله مذهب إلى أن اال ا ا 
حالة رائدة. . 
قارن: ابن المرتضى: اة والااء 4 
e ١‏ بن عبدالوهاب الجبائي. الذي قد کون ضا شيحًا آخر 
لشيوخ البست. انظر: این خلکا ن : وفيات الأعبانء جا ٠٠۲‏ . الخطيب البغدادي: تارخ 
بغدادء ج۲» .٥‏ قارن: البستی: الجاع ل ي 
وامتنع شیخنا آبو هاشم رحمه الله ع ن کون القدیم قادرا. . . 
انظ ر كذلك: ابن المرتضى: المتية والأمل» ٠٤‏ . 
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وكاب الست الذي سوف تناول موضوعه بالبحث في الفصل القاد» هو 
مخطوط واحد فريد وسمه الست بعنوان م ن كشف أسرار الباطنية وعوار مذهبهم. 
حيث صر هذا العمل» البدانات الأول ني المجوم على الباطنية من خلال نقد 
العقائد والفكر الإ“ ماعيلي. فلقد اذ ذاك النقد والمجوم على الإ ماعيلية من خلال 
كنبهم استراتيجية جدىدة فى ذلك الوقت» وقد حازت على قبول جماهیري» بعکس 
امؤلف فيه أسلوب الكتابة النقدية للعقائد فى الفترة ما ين النصف الثاني من القرن > 
ه/٠٠م‏ وبدابة الفرن ١ه/١١م.‏ وقد تطور هذا الأسلوب فى الكنابة ليكون أكثر دقة 
وموضوعية فى الفترة التي تلت ذلك» حيث نرى عبدالقاهر البغدادي وأبا حامد 
الغزالي وأا انر الإسفراييني» وأخيرا المؤلف النجهول صاح ب كناب "مختصرفي 
عقاثد الثلاث وسبعون فرقة"» والذي بكنى بأبي محمد اليمنى. وقد قمنا ضمن هذه 


الساسلة بالرجوع إلى جزء من كناب أبي محمد» الذي أفرده عن الإسماعيلية. ‏ 


A. JAder, Studies in the History and Thought of the Isma‘“ilî States in 
Mediaeval Yemen, vol II, 432, The University of Edinburgh Nov. 1997. 


قام بتحقيق الكتاب أا محمد بن عبدالله زران الغامدي كرسالة انيل شهادة الدكنوراه 
من قسم العقيدة بالجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة عام ٤۱٤۱ھ/‏ ٤۱۹۹م.‏ 
11٦‏ 


O EY 
جاءت معرفة الباحين أكتاب اليس م نكشف أسرار الباطنية وعوار‎ 
مذهبهم كنيجة للمقال الذي نشره المستشرق الإطالي إجينو جرفيني عنوان:‎ 


Die jüngste ambrosianische Sammlung arabischer Handschriften‏ « وکا ل 


ْ 


ذلك في عام ٠۹٠١‏ والذي صرح فيه عن وجود هذا المخطوط لديه." وما إن رأى 
هذا المقال النور» حى صدرت عدة دراسات وأجاث لمعض المستشرقن سند 
وتشير بصورة مباشرة إلى كناب البستی هذا . ومن هذه الأبحاث ما کنبه جولد زبهر في 
عام »۱۹۱٩‏ وماسنیون ی عام ۱۹۲۲م. ' وقد تبرع جرفینی ببعض من کلبه إلى 
مكنبة الأمبروزانا في ميلانو. ومن وصبة أوصاها جرفيني» تسلمت المكلبة نقسها 
١کكتاا‏ عد وفاته. وكان أكثر هذه اكب فى الد راسات العربة والإسلاية. 


هذا بالإضافة إل ست وخمسين مخطوطة عرية فى علوم عتلفة. 


اجينو جرطيني إبطالي ولد في ميلانو عام ۸۷۸م وتوئي في القاهرة قي عام ٥م.‏ انظر: 
BSOS, x, 1923-25‏ . 


ZDMG, “Griffini, Die jüingste ambrosianische Sammlung arabischer : انظر‎ ۲ 
Handschriften.”, 69, 1915, 8. 


. Stern, Studies, 299 |نظر:‎ 


وغاب الشك ف أنْكتاب البستى واحد من تلك المخطوطات» حيث إن 
الصفحة الأولى من المخطوط تشير إلى ا“ مين أحدهما إ. جرفينى والثاني هو _ج. 
کبروتي. ' وکاروتي هذا تاجر إبطالي أمضی ثلاين سنة من عمره في اليمن. وقد جمع 
ما قارب من سنن مخطوطا أحضرها معه من صنعاء إلى إبطاليا . وباع جميع تلك 
المخطوطات إلى مكلبة الإمبروزانا عندما كان جرفيني أمين تلك ا مكنبة. " ومن 
الممکن أن بون جرميني قد ظلم هذه المخطوطات خت تريب رقمي وسمه امه 
الشخصي. وبا أن المخطوطة موسومة برقیم جریفینی "41 "6۸1۴۴1۸1'» وحيث 
إن المخطوطة تحمل اسم جريقيني مع ختمه الخاص "داع1 ×" فمن الحتمل جد أن 
جرقيني قد اشترى تلك المخطوطة لنفسه» ثم تبرع بها للمكبة. 

ولسوء الحظ لا توجد سخة أخرى من اكناب غير التي عبرا عليها» وهي 


نسخة الإمبروزمانا . لذلك اعتمدنا على هذه النسخة اعتمادا كلا على الرغم من 


الحملة المكتوبة على الصحيفة الأولى من مخطوط الست غير واضحة» وقد ترجمناها عن 
الإبطالية كالالي: 
'ج. کبروتي من صنعاء إلى !. جريفینی الأمبروزبانا نی ملانو. ۸ فیرایر "۱۹۰٩‏ . 
انظر: العيقي: المستشر قون» ج۱› Daftary, The Ismã‘îlîs, 25.:كùSو . 1-4o‏ . 
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الصعوبات الكثرة التي واجهننا في قراءتها . فا مخطوم نصف منقوط وني حالة سية 
جد . فبالإضافة إلى تأر المخطوطة بالعوامل الزمنيةء فقد تأثرت أضًا بالعوامل الييسية 
كالحرارة والرطوبة . حيث بدا التاكل في ورف الكتاب واضحًاء خاصة في الجزء 
العلوي من طبات الكتاب. الأمر الذي أثر على أغاب الصفحات فبه فُسحت عض 
الت وغات عض الكلمات. وعندما قام صموئبل شرن سحمينق الصفحات من 
۷أ إلى ١٠ا‏ من المخطوط نقسه» ضمن مقالته المدشورة في الجحلة الأسيوية 
Journal of the Royal Asiatic Society‏ والتی كانت عل الان الالي: 
Ab -Qsim a -Butî and his Refutation of Ismã lism‏ › زعم أن 
صفحات الاب لیست فی مکانا الصحيح و أن ا ا 
غر صحح» فالزقم صحيح» وترثيب الصفحات لا تشوبه شائية. وهذا ما سوف 
نراه عند قراءتنا للكتاب» فالمخطوط بصورته الموجودة فى الأمبروزاناء كناب غير 
كامل الصفحات. وقد لاحظ شرن هذا النقص ا بالالي: 
والمخطوط مجاه التهائيةء لا يحوي مقالة البستىكاملة. " 


وقد ترجحم شرن إلى الإحليزية عنوان الاب کالتالی: Exposure of the Secrets of the‏ 


Batiniyya and the Destruction of their Doctrine. JRAS,1961, 14-35. Cf, Stern, 
Studies, 300. 


" انظر امرجم اساب . 


والملخطوط عبارة عن حمس وعشرين ورقة» كل ورقة بارع صعحات» 
صفحتان فى الوجه وصفحتان فى الظهر . والصحيفة ١أ‏ غير واضحةء وبدو نها أخر 
صفحة في نها ة كناب حتاف عن كناب البستي. ويدعم رأننا هذا أن الصحيفة ۲أ 
تبداً بعنوان الكتاب وإسم مؤلفه. وني حقَيقة الأمر أن ذلك النظا م كان شانًا في 
اليمن» ولا بزال موجودًا في تعظيم عض المكنبات الخاصة فى حتاف أنحاء العام وهو 
أن يضم جلد الواحد عدةكتب. وى في مكنبة الماع الكبير اجموع» وججعه 
'محاميع'. فانجموع قد بكون عة كتب لولف واحد في مواضيع عتلفة كمجموع 
الإمام زيد»" ومجموع الإمام القاسم»" ومحموع الإمام المادي. " أو أن بكون الجموع 
عد كب لعدّة مؤلفين في موضوع واحد› کمجموع في الطب . “ 

وتظهر الصفحتان ١أ‏ و اب خم جرفيني في مكنبة الأمبروزبانا ورقم 
الخطوطة هناك: رقم ١٤ء‏ وملاحظة ذكر فبها إ مي جريفيني وكبروتي . ا 


مكلبة الجامع الكير صنعاء رقم 0-۷ 
مكنبة الجاع الكيرء صنعاء» رقم ۷۱۲. 

" مكلبة الجامع الكي صنعاء» رقم ۷۰۸. 
مكنبة المامع انکر صنعاء» رقم .۲۲٠۲‏ 
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الصحيفة ١٠ء‏ فقد انتهت بعبارة "مسح الرأس". وتبعتها الصحيفة ١۲ب‏ اتبدي لنا 
را سی غر اک ن کر خر عا بی ا او اک ا 
لا توجد أي علاقة منطقية ترط الكلام في الصحيفة ٠١‏ مع الجدول في الصحيفة ۲١‏ 
ب. وقد بدا في الصحيفة ١٠ب‏ أضًا توقيع لابن مالك المخطوط نَصّه الالي: 
هذا کتاب من جملة کب الوالد شهاب الدبن أحمد بن سليمان بن أحمد 
بن أبي الرجال. ١‏ 
وقد حوت الصحبفة ۲١‏ من المخطوط أباتا من الشعر للسيد شهاب الدين 


أحمد بن محمد المادوي. وهذه الات الشعرة ليس لما أبة صلة بموضو ع كناب 


بذكر المؤرخ اليمني أحمد بن صالم بن أبي الرجال أن مالك اكناب المذكور أعلاء كان حب 
خلال إمامة الإمام الزيدي المؤيد بالدين بجي بن حزة أي ما بين عامي ۱۳۲۹/2۷4۹ 
TEA‏ \م. فھو: 
القاضي الصد ر جليل الرتبة والقد ر مس الإسلام أحمد بن سليمان بن 
أحمد بن أبي الرجال رضي الله عنه کان صد را جلبلا ودرا جمبلا وتسمّی 
(ني المخطوط "تسما") بقاضي الفضاة ووسع الله ف عمره وذات بده وجمع 
من اأكتب ما لا يجمعه إلا القليل من علماء الدبار اليمنية حرسها الله تعالى 
ووقف فما الأوقاف وكان قبل ظهور الإمام بحبى بن حمزة عليه السام قاثنًا 
بوظبمة (ف الخطوط وضيغة") القضاء ووثع و الإمام معارضه ف قضاء 
دار الضروه بلا ثم عد الدعوة تولى له القضاء وغرف بقاضي المَضاة. 
أ ھ. 
ابن أبي الرجال: مطلع البدور ويمع البحورء ج١»‏ صحيفة ٠١١‏ . 
۲۱ 


البستي. وقد بدا ا السات قد انیت ك بالملخطوط عن طرن الخطا . ومن 
الحتمل أن هذا الخطا كان تبجة الخلط بين امي شهاب الدين أحمد الذي ورد كاسم 
لالك المخطوط وشهاب الدىن ا ؤكد هذا الافتراض هو 
المقارنة ين حجم الصحيفّن» حيث إِنّ الصحيفة ۲٦‏ تبدو أصغر بکڈر من حجحم 
صحاف باقي المخطوط وقد تصل إلى نصف حجم أي صحيفة منها فريًا . وهذا 


ركد اما أن الصحيفة ۲أ ليست من المخطوط بل أضبغت إله. 


أبوالقاسم البس: حباته وأعماله 

مؤل ف كناب من كشف أسرار الباطنية وعوار مذهبهم هو أبو القاسم 
إماعيل بن أحمد الست المتوفی عام ۲۰٤ھ/۲۹٠٠م‏ ثريا . وقد كان البستى 
واحدًا من تلاميذ العام المعتزلي الشهير القاضي عبدالمبار الممداني. ويذكر ابن بي 
الرجال في كانه مطلع البدور ومع البحور البستي فيقول عنه:٠‏ 


الشيخ الإمام لسان المتكلمين إسماعيل بن أحمد [ اليس ]" رمه ال 
اظ الدب وه شيخ الردية: بالعراق» وإلبه نسبة المذهب كما في تعالين 
الملماء على الزبادات" وعلى لته“ وة داك ارهن الشسن وان کن 


اظ ان آبي الرجال: مطلع البدورء ج٠»‏ صحيفة -۲۳١‏ ۷ . وقد سبق بحریغینې وشتیرن 
التعرف باليستيء إلا هما م بدليا معلومات كافية عنه» وم معا على کناب ابن أً أبي الرجال هذا 


الذي عطي معلومات تفصيلية عن اللسقى تدشر لأول مرة. قارن: 
Stern, Studies, 300. ZDMG, “Griffinî', 69, 195, 81.‏ 


كلمة البستي مكتوبة على المامش الأسر من الصحيفة ۲۳١‏ من المخطوط كاب مطلع البدورء 
. يبدو أن الناسخ قد استد رها . 

ه وکاب الزبادات للإما م الزيدي المؤيد الله أحمد بن الحسين بن ها رون ٻن الحسين ٻن محمد 
هارون بن القاسم بن الحسن بن زيد بن ا لجسن بن علي بن بي طالب (ت. (T/A‏ 
انظر: أبو القاسم الحسين بن الحسن المو عي ي الزبادات للمؤيد الله أحمد e‏ 


مخطوط رقم ٠١۳١۳‏ الحامع الكير-صنعاء . قارن: : صبحي: : الزيديةء 0۹۰ . وكذلك: 
.2ر Madelung, The Zaydî [mams,‏ 


“ اكناب الذي يحمل عنواا قرسا ص هنا المنوان کناب کنب فی الترن ۱۱/٥‏ م» وهو عنوان 
"اللمع في أصول الدين' لعبدالملك بن عبدالله الجويني (ت. ۷۹٤ه/٥1-۱۰۸م)‏ . قارن: 
مخطوط رقم ۴ الحامع الكير-صنعاء . 


۲۳ 


ال رحمه الله . 
وأضاف ابن أبي الرجال أن الماكم الجشمي" فى ترجمنه البستى قد قال: 
البستي اڪ عن القاضي [عبدالمبار]» وله کنب کرت وکان ل 
حَذقا ميل إلى الزدية. وصجب قاضي القضاة [عبدالمبار] حين حً. 
وكان إذا سل عن مسألة أحال عليه. " وناظر الباقلاني فقطمه لأنْ قاضي 
المضاة ترنع عن مکالنه ٠.‏ 


أبوالقاسم بن تال الموسمي الناصري. قارن: فهرس المخطوطات فى الما مع الکیر ج١»‏ 
. اسا :4 -303 Stern, Studies,‏ . 
واا الحَّن بن محمد بن كرامة الجشمي الببهقي (ت. ١4٤ه/١١٠٠م)‏ ا لمعروف اک 
الحشمي . ابن ار بي الرجال: مطلع البدورء ج٤ء .۲٠۸‏ قارن: صبحي: الزدىة» ٠٠۰-۲۲۸‏ 
الزرکلي: الأعلاب جه > ۹ . انظر ذلك :731-2 Brockelmann, Gal, i, 524. $., i,‏ . 
" أي أحال على البسى. 
ای اکر در بن الطب بن مد 2 UNG,‏ 
)» من کیا ر علماء الكلام ني القرن الراج ا لمجريء سني أشعري العقيدة» ويره الأشاعرة 
الرجل الثاني عد الأشعريء واختاف العاماء ني مذهبه في اشرو فصنفوہ مالکا وشافعتًا 
وحنبلياء والأرجح أنه مالكي أكون أغلب تلاميذه كانوا على هذا المذهب. و 
وسک بغداد وتوف فبها A E N E E‏ له: "إعجا 
القران ن" و'الإتصاف" و'التمهيد ني الرد على الملحدة والمعطلة والخوارج والمعتزلة"» E‏ 
اکت السار وف رت و و ا ی 
فلم نعثر عليه حتى الآن. 
Y٤‏ 


وکما ذکر اىن أي الرجالء فان كلا من العلماء قد خاط ما ين البستي وابن 
تالء Ty‏ حت أن العض منهم قد طن أن البستی کان 
معاصرًا للإمام الزيدي المؤيد الله الماروني. والواقع بؤکد ا المعاصر للإمام الماروني 
ن ال بل هو ابن تال الذي کان دعى "الأستاد". 
وما زاد فى هذا الخاط والقلق النص الذي أو رده ابن النديم في ترجمة البستي» 
حبن سطر قائمة بكب البسقي آوردها کالالی:؟ 
.١‏ كتاب الأشحار والىات. 


۲ . کاب وصف هواء جرجان . 


ان خلکان: وفیات الأعبانء » ۹ الخطبب البغدادي: تارج بغداد چ ۹ 
الزركلي: الأعلا» ج٠ ٠۷١‏ . لمزيد من المعلومات عن الباقلاني» انظر: م. عبدالله: الباقلاني 
وآراؤه الكلامية» ٠۳١‏ . 

ا الرجال: مطلع البدورء» ج١»‏ صحيفة ۲۳۷. والنص منقول عن الجشمي» وهو نفس 
النص تقَرينًا الذي نراه عند ابن المرتضى في المنية والامل. قا رن: الحاكم الجشمي: شرح عيون 
المسائلء ج٠١‏ صحبفة 44 عطوط رقم ۰-علم کلاې الجاع الکر-صنعاء : انظر 
أصًا: خليل يحيى نامي: البعثة المصربة لتصوير المخطوطات العربية في بلاد اليمن» ميكروفيلم 
رقم »٠١١‏ صحيفة 0 ان المرتضى: المية ولال . ارڻ: ZDMG, "Griffin,‏ 
Stern, Studies, 301-2‏ .81 ,69,1915 . 
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۴. کناب جوابه نی قدم العام . 

کات نازر ا چ 

ه. كاب صَؤن العلم وسياسة النقس . 

. کناب رسالته نی سیر اعضو الرتیس نی جسم الإنسان . 

ولسوء الحظء م صل إلبنا شيء من هذه لكلب . والباحث هنا ا 
موافقة شسرن» الذي ذكر أن الست عادة ما تكون كناباته قي المواضيع الفلسقية  .‏ 
وتساءل شرن هل عاش اليستي مرا طوبلا لضن كلبه في قائ ة كنب المفين 
المذکورین ی فهرست ابن الندیم ؟ علمًا أن ابن الندیم قد تونی فی عام ۹۹/۳۸۵م 
تقربًا . وقد أخز این الندیم کتابه هذا علی ما دکر هو نفسه فی عام ۳۷۷ھ/۹۸۷م. 
إلا أن این الندیم دکر فی تابه أنه قد ترك فراغات فی كتابه لملا المعلومات عند 
توافرها» سواء کان ذلك منه أو من غيره. " وليس هناك شك فی أن عض عناوین 


الكتب السابقة التي ذكرها ابن النديم توحي بأنّ مواضيعها ذات طا فلسقي» مثل 


„ Stern, Studies, 304 انظر:‎ ۱ 


المصدر السابق: انظر على سبيل المثال: ٤-۲۷۴‏ . 
۲٦‏ 


کات انهو قن الا زرها كاب سوق ال وناسة لشن :الا أن ادير 
باکر ن ابن الندیم پذکر نی الفهرست آنه م بر کنب الیستي هذه» بل أخبره با آبو 
علي بن سوارء تخزانة الأوقاف في البصرة. ‏ 
ا لما ننقله شرن قي تولا بن عبدالله الحنداريء واستنادا لا 
بروبه ابن المرتضى فى كنانه تراجم الرجال" عن كتاب الأزهار للجنداريء» مذكر 
شرن عناوين عد کلب البستي هي:" 
.١‏ كتاب الموحز. 
. كناب الاكفا ر واللقسيق . 
۳. كناب المراتب فى مناقب آل البيت. 
.٤‏ کناب الباهر . 
واحتمال نسبة هذه القائمة من الكتب إلى اليس أقرب» وذلك لأنّ عناوينها 


توحي بالطاع الفلستي القريب في موضوعه وكتابات البستي. وفيما عدا الكتاب 


ار شا ۹. 

۲ صا سے اا 0 ا 2 ۰ 
والإسم الكامل لكناب ابن المرتضى هو "تراجم الرجال المذكورة في شرح الازها ر لشيخنا 
< بن عبدالله الحنداری"» انظر: صحبفة ۷. 

. Stern, Studies, 303 قا رڻ:‎ 


1۷ 


الثاني كناب الإكفار والتقسيقء فلم بصل إليتا حتى الآن أي من هذه الكلب. وتضم 
مكتبة الجامع الكيير ني صنعاء كنا٠ا‏ ّشابه عنوانه وعنوان هذا الكتاب وهو البستي 
بلا خلاف. والْکتاب لا نزال مخطوطاء وقد سخ فی ۱۳۲۳/۵۷۲۲م بيد مطهر بن 
محمد بن تربك»" الذي توق عام ۸-۱۳٤۷/۵۷٤۸‏ م " عنوان البح عن أدلة اللكذبر 
ا 

ومن الكتب التى ذكرها البست ي كتابه الذي ين أمدناء متكشف لنا أن أغلبها 
كتب مشرقية» أعني من شرق العام الإسلامي آنذاك. ومن مؤلفين قد استوطنوا بما 
سمى الآ إيران والممهوربات الإسلامية في جنوب غربي الاد السوفيتي (سانًا) . 
والشقة اکل عناوين الكنب التي اوا الست في كانه هي لدعاة إ“ماعيلين 
أصلهم من تلك المناطق أو عاشوا هناك فباستشاء كناب دعائم الإسام فإ نكل 


لكب المذكورة كنتب مشرقية. وريا ودنا هذا إلى افتراض منطقى عن اليلد الذي 


وإسمه الكامل على ما هو مكتوب فى الصحيفة ١٤ا‏ من المخطوط: مطهر ن محمد بن حسين 
ان محمد بن عنمان بن ترك . 
انظر: فهرس مخطوطات الجاع الكيير. ج۲ .٠١١‏ قائمة المخطوطات العربية فى اليمن» »١‏ 
دار الكب-القاهرة. 
انظر: مجحاميع ۲٤ء‏ مخطوط رقم ۲٠۹‏ الماع الكيير-صنعاء . 
Y۸‏ 


کب به البستی كتابه هذا . فلا بد أن بكون بلدا قد عرف أهله دعاة الإ ماعيلية 
كأبي عبدالله لخادم والسفي وأبي حا الرازي والسجستاني» كما قرأوا أو سعلى 
الأقل- “معوا بكتب هؤلاء الدعاةء عندما كانت أسماء وكتّب هؤلاء الدعاة غير 
سربة. 

وكما أسلفناء فاليست كان معاصرًا لفاضي القضاة عبدالجبا ر الممذانيء كما 
کان أحد تلاميذه النجباء الملتصقين به. وا لرواية الحاكم الجشمي فان القاضي 
عبدا حبار استوطن الريٰ معد عام ٣٠١‏ ه/١۹۷م‏ إلى أن وافته المنّة عام ١١٤ه/‏ 
4,. وإذا كان البست» حسب الرواية تلميذا للقاضي ثم أصبح واحدا من 
أتباعهء فته من المغترض أنه تعلم على مد القاضي وهو من العمر ما بن الخامسة عشر 
والمشرين . فمن المنطقي جد أن قدوم القاضي بطل من الصاحب بن عاد إلى 
الريّ للد رس كان للمتقدمين فى العلم وليس للناشتّة والأطفال. وعد ا ا 
علمه من القاضي لح به وأصبع من أتباعه . واستنادًا على ماسبق يبدو أن اللستى 


كان برعل مع الفاضي» خاصة عند ذهاب هذا الأخير إلى الحة. فيحد ثا كل من 


a“ ۵ ۱‏ .۰ ۶ ر ا 
الحاكم الجشمي: شرح عيون المسائل» صحيفة ۷١‏ . ايضًا: الزركلي: الاعلا» ج٣ ۲۷۳١‏ . 


. EF, ¡, 59 فقارن:‎ 


ابن المرتضى وان أبي الرجال أن الباقلاني قد حاول مناظرة القاضي عبدالجحبار وهو 
ف الح أويي طرىقه إلى هناك إلا أن الفاضي ترفع عن مناظرته واحال :ذلك إل 
البست» الذي قام بدوره في مناظرة الباقلاني فافحمه. ولا سطع أن محز» ولک 
على ما بدو أن الست قد کب كانه هذا فی الریٌ. 

وم تزودا المصادر التي ا عن المكان الذي ولد به البستيء أو من أن 
أتى قبل قدومه إلى لري وأن عاش عد وفاة القاضى عبدالجبار. ونسبة اليس قد 
خ Y MN. ۰ ۲ : 1 a‏ 4 
توي لنا فتهدنا إلى آنه رما بکون من اصل فارسي ومن سکان "بست" . " ووفقا 
لا أورده ابن أي الرجال من أن البستى كان "شيخ الزيدىة فى اعراق" " قله سين لنا 


ان البستي لا بد واه رحل من الري إلى العراف بعد وفاة القاضي فی ١٠٤/٤۲٠٠م‏ . 


ابن المرتضى: المتية والأملء ٠١‏ . ابن أي الرجال: مطلم البدور» ج١‏ صحيفة ۲۳۷ . انظر 
liSك:‏ 301-2 Stern, Studies,‏ „ 

بست: مکان خرب» وکانت مدينة كيرة عامرة فی إقلیم سجستان الذي مع الیوم فی جنوب 
أفغانستان» كما بطل على قاطني هل تلك المنطقة "البشتون" . انظر: باقوت: معجم البلدانء 
٤ E‏ .قار Ef,i, 1344. Brice, Atlas, 17 Ec.ij‏ . 

اين آي الرجال: مطلع البدور» ج٠‏ صحيفة ۲۴۷. 


۳. 


وؤند ذلك ما دذکره البستي نفسه فی كاب آخر زخو اا عن اده الك 
والتفسيق»" حين استدل مول شيوخه» وهلاء الشيوخ جميمًا كانوا من علماء المعتزلة 
ف العراق." ويبدو أن الست قد أمضى ية حياته ف العراق بعد أن أصبح قاضيًا 
هناك." ويغاب على الظن أضًا أن البستى ربا قد عاش لفترة بالبصرة» وذلك 
اتتادا لما آورده ابن الندىم فى فهرسه عندما ذکر انه م رکب البستی» بل آخبره بها 


الناسخ أبو علي بن سوار» الذي يعمل مخزانة الأوقاف في البصرة.“ 


ولسوف تنشر هذا الكثاب في القريب إذن الله بعد أن نتتهي من قراته . 

البستى: البحث عن أدلة اللكفيرء صحيفة ٤ب‏ . انظ ر كذلك: الحاكم الجشمي: شرح عيون 
المساتل» صحيفة ۷۹ . 

ا ا وفيه قام الحاكم بإدراج أسماء الرجال من أتباع القاضي عبدالجبار» وهم 
من أصبحوا قضاة فيما بعد . ونلاحظ أن اسم البستى ضمن هذه القائىة. 

ان الندم: الفهرست» ۱۹۹ . 


۲۱ 


ری ¢ و 

قائمة با ماء تعض دعاة الإ ماعيلية ودذكر عض م نكّهم 

بورد ابس فى كنابه م ن كشف أسرار الباطنية وعوار مذهبهم قائمة أسماء 
عض دعاة الإسماعيلية ممن نشط ف الدعوة وألف بذلك عض الكتب أو الرسائل. 
وهو بهذا كان بحاول نقد ما قاله مفكرو الإسماعيلية في كتبهم عن الل والعقل والنبوة 
ويي تأوبل القرآن. والجدير بالذكر أن البستي عندما نقد الإسماعيلية نراه سستند على 
عض ب کب الدعاة الإ ماعيليين في إبران. ومن هؤلاء الدعاة من کان أصله 

م ِء 

فارسيًاء وهم النسفي والسجستاني والمروزي» ومنهم من أرسلوا إلى إيران» كابي 
عندالله الخادم وزارت الفرواني . 1 وتاي أهمة کتاب البستي من حىث إِنْ مؤلفه 
اعمد على اسلوب TT E‏ لەق 
ما بکون ی اشا ته ومن م ده للإماعيلىة دما حا في دد مراحعه» وذلك 
أن بذکر اسم فصل دد من کناب إماعیلي معن لیبدا هجومه عليه .۲ 
اللسى: من کشف أسرار الباطنيةء ص ب اب ۵ب ۷ 4 ۹ ١ب‏ و٤اب.‏ 


قارن: المصدر السابق: صحيفة ٤أ‏ و ٤ب.‏ 


1۴ 


وي حقبمة الأمر فان المرء لا ستطيع الاعتماد عل ىكناب البستي النعررف 
بدعاة الإماعيلية الذبن ذكرهم فى كتابه . فهو لا عطي أي تفاصيل عن الداعي» ومن 
الملاحظ أله همل الأماء ويكتفي بذكر الكنية أو النسبة فقطء كأن مول "بو 
عبداللة" و"أبو ميم" أو "النسفي" و'السجستاني". ومن النادر جد أن ضيف عض 
المعلومات التي تحدد مکان الدعوة کان قول: 
و ا 
ومتهم دندان الأصفهاني» وجعاوا إليه الجبال والعراف. ومتهم [أبوإعبدالة 
الخادې بوه إلى خراسان . 
او بمول: 
و أقراً لفيره على هذا التقصيل إلا للجيراني وه وان صاحب 
[صاحب] الحبال إلى الروم. 
والملاحظ أن الست عندما موم عرف الدعاة لا يزيد إلا غوضًاء فهو لا 
بحم فى الأمماء قد ر ما مدق على الأفكا ر . لذلك نراه مع في الخطاً أحياا . 
کما جد ر الذکر أضًا أن البستي عندما بذكر دعاة الإ ماعيليةء كمؤلفي 
الكنب التي بنقدهاء همل عض الدعاة الذين كان هم دور بارز في الدعوة ف نفس 


الإقليم» ولمم كب قد تعدّت أصداؤها الجتمعات الإمماعيلية هناك. ومن هؤلاء أو 


٤ 


حاتم الرازي (ت. ۳۲۲ھ /٤۹۳م)»‏ الداعي الإسماعيلي الذي غا کر من النسفي 
والسجستاني. كما م بذكر البستی أا من أعمال دعاة الإسماعيلية ومفكرهم في مصر 
وا لمخرب واليمن» من هؤلاء الذىن امتّدت شهرتهم بامتّداد سلطة الدولة الفاطميّة 
كالقاضي النعمان وجعفر بن منصور اليمن. وحتى عندما رجم إلى الكتاب الوحيد 
من هذا التو نسّه إلى أبي ميم المعر لدين اله رامع الخلفاء الفاطميین (ت. |٣٠١‏ 
9۵م( . ۱ 

ومهما یکن من أمر» فامرء بالإمکان أن يقنم بالرأي القائل إن الیستی کان رکز 
فى نقده على ما كان منوافرًا من الكنب الإ ماعيلية آنذاك. ومن قائمة المؤلفين والكذب 
الإسماعيلية ال أمدّنا ها الست تأتي أهمي ةكتابه. فهو زكر عددًا من دعاة 
الإسماعيلية ممن ( ثذكر آسماؤهم نی مکان آخر غب ركاه هذاء کابي محمد المرادي 
التيسابوري وأنو أبوب القبرواني و داعي الجبال الذي افترضنا أن اسمه "ال میراني". 


وقد ن البستي سبب ذكره للك المراجع الإ“ ماعيلية» وذلك بقوله: 


. Bosworth, The New Islamic Dynasties, 63 Ù قار‎ 
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وإسا ذكرتا هذه الكتب وأصحابا لأنْ هذه المسألة عندهم تطورت 
جد . حتی تری الدعاة كمون فیها ولا د رون حقيقتها» وأردن أن نين قوم 
للا وم آنا حکیتا عنھم ما لیس بقول فم .ا 
معلومات في المراجع الأخرىء تقديم نبذة عن دعاة الإمماعبلية وأعماطمم الواردة في 
۱ 
بذکر کل من البست والمقربزي ورشید الدین والدواداري بان آبا عبدالله 
f. .‏ و ي tS NS a‏ 

ا لخادم کان اول داع إسماعيلي بث إلى خراسان. " وقد ارسله عبيدالله المهدي» 


فکان اول ظهور له ئي نیسابور» حيث أقام فبهاء فیداً شر الدعوة هناك. " وهذا 


البستي: م نكشف أسرار الباطنية» صحيفة ٤ب‏ . 
المصدر الساب: صحيفة ١١ب‏ و ١٠أ.‏ المقريزي: اتعاظ الحنفاء ج١» .1۸١‏ رشيد الدين: 
جامع الوارخ» قسمق إ“ماعيليان» صحيفة ۱۸۸ المتحف البريطاني 1684 Or.‏ 
الدواداري: کئز الدررء جا ۵. 
" هل هو تفس الداعي الذي ذكره أبو فزاس ني كناب الإبضاح )٠١١(‏ باسم "أبو عبداللة 
التيسابوري"؟ ۾ نعثر على أدلةكاذية تدعم هذا الرأي. 
۳٦‏ 


هني أن أا عبدالله الحادم کان داعتًا لخراسان ما بین ۰-۲۹۹ °ھ/-م تقرًا» 
وهي فترة بدابة عهد خلافة عبيدالله المهدي في امغرب» وى وفاته ف عام ٣١۷‏ / 
۰-۹ م ووفتا لعض المصادرء أنه عندما دنا أجله عيّن أا سعيد الشعراني» 
الذي خلفه فى الدعوة هناك فبدأً منشر الدعوة فى يساور "٠‏ 
وینقل الدواداري عن خي سن فيقول:" 
وأا خراسان فان الذي قدم بهذه الدعوة النيثة رج ل ندعى بابي 
عبدالله الخاد وكان خادمًا لمبيدالله المهدي في المغرب. 
والتص شير إلى أن أا عبدالله ا لخادم كان في المغرب عندما كان عبيدالله 
المهدي هناك. وهذا يعني أن أبا عبدالله رحل عن سيّده بعد عام على الأقل من 
استقرار الأخيرق المغرب» أي على التقّرب ما بین ۰-۲۹۹ ھم وبدو 


ان شټرن عندما استند على ما ورد في کتابي البست والمريزي» م جد ما فيد عن 


1 قارن: ابن النديم: الفهرست» ۲٠١‏ . المعريزي: اتعاظ الحنفاء ١ء ۱۸١‏ . 

ابن النديم: المصدر السابق. المقريزي: المصد ر السابق. اليغدادي: الفرق بن الفرق» .۲٢۳‏ 
رشید الدین: جامع الوارخ» صحيفة ۸۸ . 

" الدواداري: کز الدرر» جا .٩۵‏ 


۳4¥ 


وقت قدوم أبي عبدالله الخادم إلى خراسان. ' وبالتالي جزم باستحالة تحديد فثرة 


0 ۲ 
وزرومه. 


وبضيف الدواداري معلومات هامّة عندما كلم عن الشعراني فيقول: 
فلا حضرت أا عبدالله لخادم الوفاة جعله مكانه فى الأخذ على الناس. 
ومن المعروف وققا نظام الدعوة الإسماعيليء أن أخذ العهد للإمام الإماعيلي 
من مهام المأذون. " وعليه فإ أبا عبدالله ا حادم لا تتعدى مرتبته ني الدعوة فى أي 


جا ن ااال مر الاو وهي ا ا سد و ت ا و اع 


المشر التي تسى اسا بالحدود . U‏ مذکر البستي عنوان کناب بي عبدالله ا حادم 


الذي اسقى منه معلومات عن تأویل الطهارة ق الوضوء والاستتجاء في المعسقّد 


'قارن: البستي: من كشف أسرار الباطنية» صحيفة ٠١‏ . المعريزي: اتعاظ الحتفاء ج١» .٠۸١‏ 
Stern, Studies, 216.‏ . حبث قول شتیرن: 
إنه من المستحيل ديد ارخ وصوله إلى خراسان . 
It is impossible to establish the date of his arrival in Khurasan.‏ 

ان منصور اليمن: سرائر وأسرار النطقاء» .۲١‏ الكرماني: راحة العتل» ٠-۲٠۴‏ . قارن: 

۲ الحركات الماطنية ق الإسلا‎ : :l . Daftary, The Ismã‘ilis, 228-9 

“ الكرماني: المصدر السابى. 

۳۸ 


الإسماعيلي. كما بؤكد ابس أنه م سمع أذ مل تاويل أبي عيدالله الخاد إلا من 
داع الحبال المسمى بالجرانى. وني ذلك مول البس: 
وهدا الدي دکرناه هوالذي 0 أبوعبدالله الخادې وهو اول داع 
بخراسان» ودعا الناس إلى هذا المذهب. وم أقراً لغيره على هذا التقصيل 
لا للجیراني وه وکان صاحب [صاحب ] المبال إلى الروې» قال نی کناب له 
بالق رسة: 
إن الوجة دلبل على الّاطن لظهوره. واليدىن دليل [على] الأساس لله 
اأخذ عن الاطن ومن الثاني . ومسح ارا 
وهذا ربا بعكس السقطات الاعتقادة التي وع فيها دعاة الإسماعيلية الأوائل» 
وعلى إثرها بدأت الدولة الفاطمية آنذاك محاولات لتصحيح هذه الأخطاء . فنرى 
المعز لدين الله الفاطمي على حسب أغاب الأقوال- ملي كناب دعائم الإسلام على 
قاضيه النعمان» ليعمم العمل بمحتواه على كل دعاة الأمصا ر على أنه الكناب الفقهي 


المي للدعوة الإماعيلية. ' 


البستى: م ن كشف أسرار الماطنية» صحيفة ٠٠ا‏ . 
المصدر السابق. القاضي النعمان: ا جالس والمسابرات» .٠٠١‏ القرشي: عبون الأخبارء ج 


4-۲ و۳۲ و۲٣‏ : قارن: 
Poonawala, Biobibliography, 57. Fayzee, Qadi an-Nu“nan, JRAS, 1934, 23.‏ 
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١‏ . الجيراني(؟) 
والداعي الآخر الذي ذكره البستى هو داعي الحبال. وقد افترضنا أن اسم 
هذا الداعي هو "الميراني» وذلك استنادًا على ما ورد فى المخطوط والذي قرأناه 
کالتالي: "الحردادی".٠‏ ولان الاسم غير واضح اساسا ى المخطوط فإنه بالإبكان 
الافتراض أن الاسم منسوب لكان بقع ني منطقة الجبال»" ولیس عدا عنهاء بجيث 
سشابه اسم المكان و"الحردادى"؛ تلك الكلمة التى بدت كتاتها هكذا في المخطوط . 
والكان الوحيد الذي شى امه والكلمة الواردة فى المخطوط هي "جيران'» وهي 
قربة صغيرة بالقرب من أصفهان. " وإذا أردنا أن نبحث عن احتمال خر فإنّ الذي 
ذكره رشيد الدين هو جدير بالمنابة. فجامع التوارخ مدنا باسم "بو محمد 
الجرجاني" كداع من دعاء الإسماعيلية فى إبران.“ والاسم كما نری سمال مع ما ورد 


ي المخطوط إلا أن جرجان ليست في سنطفة الجبال. ونفس الشيء ينطب على 


البستي: م نكشف أسرار الباطنية صحيفة ۲١‏ 

المبال: هي منطقة المرتفعات بن أصفهان والريّ. باقوت: معجم البلدانء ج۲» .٠۸‏ 
" المصدر السابق: ج١ء‏ ۷ أو نعيم الأصفهاني: ذکر أخبار أصفهان» جا» ۰ 
رشید الدین: جاع الوارخ» صحىقة 1۸۸ . قا رڻ:.228 Stern, Studies,‏ . 


f 


"جبروان"» وهي مدينة ي إقليم اذربيجان» وبالقرب من تبريز. ` 


ويبدو أن الميرانى قد سلك تقس المسلك الأوبلى الذي سلكه بو عبدالله 
الخادم ف دعوته ونشره للعقائد الإسماعيلية. ويذكر الست أن الميران يكب كنلا 
اللغة الفارسية سناول فيه تأويل عض الأحكام قال فيه:؟ 


إِنّ الوجه دلبل على الناطق " لظهوره» واليدين دلبل [ على ] الأساس؟ 


` باقوت: معجم البلدان» ج ٩١‏ . ابن خرداذبه: المسالك والممالك ۱۱۹ ۱۲۱ ۲٠۳‏ و٤٤۲‏ 
اللستى: من كشف أسرار الباطنية صحيفة ٠١‏ . 
¥ ل ا ا 0 
وفنا للمعقد الإسماعيلي فإن الناطق نبي مرسل . وهو واحدأ من سعة نطقاء وهم 
اصحاب الشرائع: ادې رح إبراهیم» موسی؛ عسی» مد والساع عدم هو المهدي . 
انظر: ابن منصور اليمن: E‏ ۹ و ۲۲۰. قارن: 
البغدادي: القرف ین الفرق» ۲۹۱. قارن ّا : 
EI, Glossary, 256. Lewis, Origins, 110. Walker (trans.), The Wellspring of‏ 
Wisdom, 8. Daftary, the Isma‘“iîlis, 564.‏ 
وفقا للمعتقد الإسماعيلى فإ الأساس هو ناب الناطى وخايفته. وهو حسب الساسل 
الدعوي الإسمأعيلي صاحب العلم فى تأويل الباطن» وني المقاءل عقبه سلسلة من سبعة أثمة. 
فعلي بن أبي طالب غ#» كما عقدون» هو الأساس (الثاني) عد الي حمدة . انظر: ابن 
منصور اليمن: سرائر وأاسرار التطقاءء ٠١‏ و .۲٠١‏ قارن: البغدادي: الفرف بين الفرف 
.٩‏ قارن أضًا: 
Lewis, Origins, 110. Poonawala, Biobibliography, 375. Walker (trans. ), The‏ 
Wellspring of Wisdom, 6, 19-20 &34. Daftary, the Ismaã‘ilis, 559.‏ 
٤1‏ 


وللأسف الشدىد فقد انتّهت المخطوطة إلى هذا الحد» للكون المصحيفة ٠٠ا‏ 
خر ما وصل إلبنا من كناب اللست» ودون أن بكمل لتا مقالة ا لجيراني في التأويل. 
۳. الحسين بن علي المروزي 

المزوزيء أو "المروروذي"" من سرو الروذء وهو إلى جانب كونه واحدا من 
أوائل دعاة الإسماعيلية فقد كان أحد أمراء خراسان الطموحين» وقد تجح فى نشر 
الدعوة في خراسان. " وبذكر البستى فى كنابه أن المروزي قد ا کا وان سا 
الأرواح. وعلى الرغم من الحاولات الجادة من لاحن ني الد راسات الإسماعيلية 
وخاصة الإسماعيايون منهم» في العثور عل ى كتب دعاة الإسماعيلية الأوائل» وقد 
جحوا تقرمًا فی هذا الجالء إلا أن هناك كنا كثرة لا تزال سجينة السرىة والغريب. 


وساوة الأرواح واحد من هذه الكذب الق لا عرف حى الآ مصيرها . 


نسبه البستي الدسبتين» أي المروزي والمروروذي. انظر: من كشف اسرار الباطنية» 
صحبفة ب و ٤ب‏ . فارڻ: .195 Stern, Studies,‏ . 
اظ اقوت: معجم البلدان» ج٥‏ ۲ 


رض شرن أنه كان من أسرة أرستفراطية عرقة. المصدر السابن» ٠١۷‏ . 
14۲ 


ودنا نظام الملك بمعلومات هامة في كانه سياسة نامه عن المروزي» حيث 
مذكر أن المروزي انضم إلى الدعوة الإ ماعيلية بجهود من الداعي غياث» وكان ذلك ما 
بین ۰/۵۹-۲1۹۷ ٣-۹۱‏ م را وقد استطاع المروزي ثي فارة وجيزة بعد ذلك أن 
اراس الدعوة ثي تيساور» ومد موده لمل کل رسای وخاصة طالقان»› ومىمنة 


# 


وهرات وغرجستان وغور . وبهذا استطاع ن بغري جموعًا غفرة بالإنضمام إلى 
الدعوة الإسماعيلية." ويقدم لنا شرن محختصرًا عن الدعوة الإسماعيلية في مقالله عن 
دعاة الإسماعيلية الأوائل ى شمال غرب إبران وخراسان وما وراء النهر»" حيث بكر 
المروزي فيقول أنه عَبّن من قبل الأمير أحمد بن إ“ماعيل الساماني كفائرٍ ميشه في 


ج وقد اخمَن المروزي ف المرة الاولى من احتّلال سجستان وانهزم من 


Stern, Studies, 194. Poonawala, ظام الملك: سباسة نام4« ۲۱۸. قأرن:‎ 
Biobibliography, 33. Daftary, The Isma‘ilîs, 120-1. 
۴0014218, قا رن:‎ . ۲٦٦ نظام الملك: المصدر السا . ابن النديم: الفهرست»›‎ ٤ 
Biobibliography, 40. Stern, Studies, 218-9. Daftary, The Ismã‘îlîs, 122. 
The Early Isma “ilı missionaries in north-west Persia and in Khurasan : انظر‎ ٣ 
and Trasoxania, BSOAS, xxiii, 1, 1960, 56-90. 

Ea e a E ٤‏ و ف 

سحساان»› او سستان (فارسية)» إفلبم ف اران وعاصمله درج باقوت: عم البلدانء 
e‏ 4-۰ . انظ ر كذلك: Brice, Aflas, 241g & 25E8‏ . 

۳ 


الصقارين عام ۲۹۷ه/٠‏ ٠۹م‏ إلا أنه في المرة التالية استطاع أن بنجح فى مهست 
واحتّل سجستان فی عام ۳۰۰ھ /۸۱۳-۹۱۲م. لقد ت المروزي أَنَ الأمير الساماني 
د ع ا ا کر ا ی 
اس اا وأمانبه» ثار فی عام ۹۱۸/۳۰۱م ضد السامانين» ولكنه هُزم ثم 
ا وام مضى المروزي في السجن فترةء إلى أن ن جاءه العفو وسّمح له بالعودة إلى 
البلاط الساماني ليكون من ضمن حاشية الأمراء فيه. وبعد أن أمضى مدة ني 
البلاط رجع إلى خراسان» حيث تفلد سرا مقاليد الدعوة الإسماعيلية هناك وذلك 
بعد ا مد اللسفي . 

وقد ذکر البستي فی موضعین من كتابه المروزي وکنا به سلوة الأرواح. قالمرة 
الأول التي ذكره فبها كان ني الصحيفة بء عندما كان بناقش المعتقد الإسماعيلي في 
الخانق الأول للإنسان. وف المرّة الثانبة دكره فى الصحيفة ٤ب‏ وذلك عندما تطرَف 
للخلاف بين مفكري الإ ماعيلية في المفردات: هل "لن الأجرام هي هذه المفردات 
وعناصرها"؟ أ م "لن الأجر ام هي الموجبة المغردات"؟ 

3 اسکلا من رودي e‏ وام بي آبوب الفرواني على راي 


انظر: البسى: e‏ صضحنفة ان 
4٤4‏ 


> . النسمي سے ےا 


م 


انول من دکره البستي من مؤلفي ودعاة الإ“ماعيلية ومنکرهم هو مد بن 
أحمد السفي. وني حقيقة الأمرء فإننا نستطيع القول بن ما بين أبديتا م ن كناب من 
كشف أسرار الاطنية البستى» في أغلبه ما هو إلا نقد لما ورد في الحصول النسفي . 
وکداع وکر إسماعيلي استطاع السفي ف كلبه أن سستخدم الإفلوطينية الحدثة 
كفلسفةء ني تأطير الفكر الإسماعيلي الدعوي. ورغم ضياع كتاب الحصولء فان 
هناك نقولات كثرة منه نراها في اأكتب الإسماعيلية. فقد نقل أو حا الرازي عنه 


في كتابه الإصلاح بخرض تقوم عض الافكا ر التي أوردها النسقي في محصوله. فر 


وهو أبو عبداله» وقيل بو الحسن» عمد بن أحمد النسفيء أو الخشبي (فارسية)ء وقيل أا 
'البزدوي"؛ نسبة إلى قربة صغيرة قرب "نسف" تدعي "بزدة" . انظر: نظام الملك: سياسة 
تامة» ۲١-۲۹۸‏ . البخدادي: الفرف بن الفرف» ۲۸۳ . تاصري خسرو: خوان الإخوان» -١١۳‏ 
ه. الإسفراييني: البصير في الدبن» .٠١١‏ ابن الأثير: الکامل فی النّارخ» ج۸ ٠٠٤١‏ ابن 
النديم: الفهرست» ۲٠۸‏ . باقوت: معجم البلدان» جه» ۲٠۷‏ . انظ ركذلك: حسين الممداني: 


الصليحمون» ْث. ا رڻ: 219 Stern, Studies,‏ . 


Ivanow, The Guide to Ismaili litrature, 35 & Studies in Early Persian 
Ismailism, 117, Brockelmann, S., i, 35. Poonawala, Biobibliography, 40- 
1. Walker, Early philosophical, 55-6. 
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أبو معقوب السجستاني على أبي حا الرازي فكلاب أمماه النصرة» صر به لشيخه 
النسفي ." وعندما تطورت المسألة جاء الكرماني فكنب الرباض لسم الخلاف ين 
الرأین." ثم اننا نری أضّا عض النقولات من كناب الحصول ف كل من كناب شجرة 
اليقين المنسوب لعبدان» وكاب الإبضاح لأبي فراس. " 

لبس هناك كثر يذكر عن شاط النسفي في الدعوةء غير ما أورده نظام الملك 
فى سياسة نامه ونقله عنه الباحون المعاصرون. أو تلك المعلومات الى نقلها شرن 
عن رشید الدین . قول رشید الدین: 


أحمد النخشى. وذهب النخشى إلى لاد ما وراء النهر حيث دعى 


` ضاع هذان الکتابان أضًاء ا مفرقة . لمزند من المعلومات انظر قائىة 
کت السجستاني الواردة فى الصفحات اللاحقة. 

" والاسم الكامل لعنوان الكناب كالتالي: "كناب الراض في الإصلاح بين السيدين صاحي 
الإصاح والنصرة" أو كناب الرباض ني الإصلاح بين الشيخين أي عقوب وأني حام فیما 
أورد أبو حاتم في كناب الإصلاح وأبو عمّوب فى كناب النصرة فى شرح ما قاله الشيخ الحميد 
ف كتاب الحصول". وقد قام بتحقیق هذا الکتاب عارف تامر فی بیروت عام .٠۹٩۰‏ 
ڙارڻ: 97 Poonawala, Biobibliography,‏ . 


A. al-Abdul-Jader, Studies in the History and Thought of the : انظر کتاینا‎ 
Ismaili States in Meaiaeval Yemen, vol. i, 312-14 & vol. ii, 431. : 
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أميرهاء وهو أمير خراسان» نصر بن أحمد السامانيء فاستجاب للدعوة. 
واستطاع أن ستولي على فة نصر وهیمن عليه» فلا بعصي له نصر مرا . 
وعندما مات نصر خلفه ابنه نوې» فقتل جميع أصحاب وأحباب محمد 
الدخشي. 
ومزيد من التفاصيل بذكر نظام الملك نشاط الداعي الإمماعيلي ما نختصره 
بالالي: 

إن السفي قد خلف الحسين بن علي المروزي لى رئاسة الدعوة 
الإ ماعيابة في خراسان» حى أصبع داعيًا للدعاة هناك. وقد تجح 
النسفي ف أن يقنم عددًا كيرا من الناس فى بخارى وسمرقند بالانضمام إلى 
الدعوة الإسماعيلية. وفي حباة المروزي» وجه النسفي» نصيحة من 
المروزيء إلى بلاد ما وراء التهرء وهناك استطاع السفي أن بض إلى جانبه 
الأمیر الساماني نصر بن أحمد بن إسماعیل (ت. ۳۳۱ ه/ ٠) ۹٤۲‏ ليصبح 


اڪن المستجسبن للدعوة الإ ماعيلية. 


Bosworth, The New Islamic ijl . 10^ اىن خلکان: وفيات الاعيان» ج۵»‎ 
„ Dynasties, 171 
1۷ 


وقد استطاع النسفي بعد ذلك وفقّا لما ذكره ان النديم» تغرم الأمير تصر 
وذلك بدفع دة قد رها تسعة عشر أف درهمًا لقتله الحسين المروزي.' في أن الأير 
قد شاط عط وندم على طاعته للنسفي» عندما علم أن ما دفعه كدية ذهب 
إلى الخليفة الفاطمي. وقد أدي ذلك إلى توعكه الذي ألزمه فراش ال موت في أخر أام 
ا وعند تسلم نوح بن نصر الساماني (ت. (AoA‏ اليد ا مکې 
انتقم لأيه فقنل النسفي وكل أعوانه من الإ ماعيلين ني مذبجحة بجارى عام |٣۳۲‏ 


٤ 
: ۳م‎ 


١ 
مول ابن النديم:‎ 
فخافه النسفى واستغوى نصر بن أحمد وأغرمه دة المروزي مة‎ 
. وتسعة عشر دارا ن كل دنار أف دنار‎ 
وضع هنا الخطأ أو النحرف ني الغص. فقد كان من المفروض أن تكون العبارة "ألف‎ 
درهم" بدلا من "ألف ديتار". وريا بفسر ذلك ما ذكره اليستي من أن ذلك المبلع ۾ بكن‎ 
سوى "الواجب" الذي بدفعه المستجيب للداعي الإ ماعيلي كرسم التحاق بالدعوة. ابن‎ 
.أ٠١ البستى: م نكشف أسرار الاطنية صحيفة‎ .۲٠١ النديم: الفهرست»‎ 
ابن النديم: المصدر الساب.‎ " 
قارن:‎ .٨۸ ان خلکان: وفیات الأعبانء جه»‎ ٣ 
Bosworth, The New Islamic Dynasties, 17. 
. ابن التديم: المصدر الساب. نظام الملك: سياسة نامة» ۲۹۸. قارن:968 ,اہ ,۴ع‎ 
1۸ 


وللنسفي عدد كبر من الكتب» م بنج واحد متها من الضياع. ومن هذه 
الكتب ما أحصاه الباحث الإ ماعيلى المنميز إماعيل بوناوالا فى قائمة قوامها الالى 
.۱ 
.١‏ الحصول. 
ل عنوان الدين . 
٣‏ أصول الشرع . 
> . الدعوة المنحية. 
.٥‏ كاب المصايح. 
. کتاب الخطب. 
۷. كناب كيغية كۈن العالم . 
وقي تقده لل ماعيلبة ركز الست على كناب الحصول» وهو سكا قلنا- أهم 
کاب من کنب النسفي» رما هو الكناب الوحيد الذي قراه ابس له. ومول وولکر 
أن اخضرل ل بد وأ نكيب قبل عام شش L/‏ م ويستند في ذلك على أن أا 


حاتم الرازي الذي نقد الحصول في كانه الإصلا قد توي في نفس العام المذكور . " 


: انظر: : ان النديم: الفهرست» ۲۹۸ . البغدادي: الفرق بين الفرق» ۲۸۳. غالب: اعلام 
الإ ماعبليةء .۷-۳۳١‏ قارن: 
Poonawala, Biobibliography, 97. Stern, Studies, 219-20. Ivanow, Guide to‏ 
Ismaili Litrature, 56. Daftary, The Isma“1lis, 122-3 & Mediaeval Isma“ılî, 4.‏ 
ilړ:‏ 55 Walker, Early philosophical Shiism,‏ „ 
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ويندو من كتابات من تقل عن محصول الدسفي» أن السفي قد تى الإفلوطينية الحدثة 
بادا الفلسفية أساسًا في شرح العمائد الإسماعيلية.' كما بدو أضًا أن اتشار 
کاو و ا 
حادة عند المسلمين من N‏ تلك الأرحاء .8 حدا عض دعاة الإسماعلية كأبي 
حام الرازي ثم الكرماني ی ل اا ت غ س ورد في الحصول. 
نما وجد آځرون» ر ناب الإسماعيلية العداء» مادة خصبة لنقد معتقدات 
الإسماعبلبة وتحرح دعاتهم» واتهام الدعوة الإمماعيلية بها مؤامرة فارسية-جوسية 
ضد الإسلام والمسلمين. ومن هؤلاء: عبدالتاهر البغدادي وأبو القاسم البسق ثم 
الغزالي وأو محمد" وعدهم الكثر. 

إن الخلاف بين مقكري الإ ماعبلية فى القرن ٤ه/‏ ٠١م‏ لا مكنا إدراك ماما 
إلاإذا عثرنا على النسخة الضائعة من كلاب النسفي الحصول . وعلى الرغم من ذلك 
في أثر الإفلوطينية الحدثة فى الفكر الإسماعيليء انظر التشابه بین الفکرن ف: عبدال رمن 

ند وي: إفلوطين عند العرب» والإفلوطينية الحدثة عند العرب. وأسًا: 


Netton, Allah Transcendent,203-42 & Muslim Neoplatonists, 33-4. Walker, 
Early e Shiism, 37-44, 46-7, 72-80 & 87-113. 


الشرح e‏ أنظر کتاسا: 


A. al-Abdul-Jader, Studies in the History and Thought of the Ismaili ES in 
Meaiaeval Yemen, vol. i, 312-14 & vol. il,431. 
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استطاع , عض الماحثن التعرف على عض الأفكا ر الواردة فى الكتاب» وذلك من خلال 
اک الإسماعبلبة الأخرى التق تناوات بين طناتها تلك الأفكا ر كمواضيع ا 
فيها. ومن هذه الكنّب: الرباض و الإبضاح وشجرة البقين» وهو الذي سه عارف 
تامر ع إلى الداعي القرمطي عبدان (ت .۸۹۹/۲۸۹م( ." والبستي ِي ده 


للمحصول کان برکز على تناقضات ال انسفي في مواضيع متلفة . " وين الست أن 


النسفى مسك برأي معيّن» كإمانه حمَيقة معجزات الى ## وهو ما يحالفه فيه 


قول عدالقاهر البخدادي ي اقرف بن الفرف: 
وقد اختلف المتكلمون فى بان أغراض الباطنبة فى دعوتها 
الت بدأتها . . .واستدلوا ّا بأنْ داعيهم المعروف بالبزدوي 
قال ف كانه المعروف بالحصول: 


محث بول ولكر ني أمر هذا الكتاب» وبدو أنه خرج بنتيجة ركد بكون كاب "الشجرة" قد 
صتفه أحد الدعاة الإماعيلية الأوائل امه أومّام. وبقوم وولكر البوم برصد تاج بجوثه في 
کناب جدید حول هذا الموضو ن م بصدر إلى اليوم . قارن: 
Walker, Abu Tammam and his Kitab al-Shajara, JAOS, 114, 1994, 343-52.‏ 


Abdul-Jader, Studies in the and Thought of the Ismaili States in Meaiaeval 
Yemen, vol. i, 312-14. 


لاحظ هذا عدد البستي: من كشف أسرار الباطنبة» صحيفة ٤أً.‏ 
المة ر الباوة صحيفة ۲٣‏ . 
٥١‏ 


ن ابرع الأول ع اک ثم إن الأول والثاني مدّبران للام 
دير الكوأكب السبعة والطبائع الأرع» وهذا في التحقيق معنى قول 
اجوس: 
"إن بزدان خلق آهرمن» واه مع آهرمن مدران للعا!. " 
غير أن بزدان فاع الخرات» وأهرمن فاعل الشرور  .‏ 
وكتب داعي الدعاة الإماعيلي أبو حا الراز ي كاه الإصلاح لويم عض 
المباديء العقديةء التي ذكرها النسفي ني الحصول. وقد كان ذلك بدابة خلاف ين 
مفكري الإسماعيلية ودعاتهم آنذاك. وقد انغكس هذا الخلاف على عض مؤلفات 
أولك المفكرين الذين أفردوا بعصا من أعمالحم فقط لل هذا الخلاف. حيث نرى 
السجستاني قف إلى جانب صدقه وأستاذه النسفي ليدحض حجَة الرازيء 
فيكتب كناب النصرة ليرد به على الإصلاح. كذلك كنب الكرماني الرباض لنوفین بن 
4 اي الداعين» أو تقرب شقَة الخلافء أمل رب الصدع في الخلاف الذي استخدمه 


أعداء الإسماعيلية للهجوم على أفكا ر الدعوة والدعاة الإماعيليين. 


البغدادي: الفرق » ۲۹۳->. قارن: الكرماني: الإبضاج .!-١‏ السجستاني: ا 
oY‏ 


0 السجستاني 

هو أبوعقوب إسحق بن أحمد السجستاني (أو السجزي) . واحد من 
الشخصيات الرئيسية والمؤثرة في الفكر الإسماعيلي وأحد أعمدتها . وهو الشخصية 
الإسماعيلية الثانية التق ذكرها البستى في كتابه الذي سوف نستعرضه في الباب اللاحق 
من هذا البحث. ويذكر اليس السجسناني بكفيته وأحياتا بنسبته» كأن مول "أو 
مر اران ا ی غا ما ا واي 
والخيشفوج هو بذور القطن بالفارسية. ولا ندري لأي سبب أطلق البستي على 
السجستاني هذا النعت. " 

ولا توجد لدينا سوى معلومات ضيئلةء وغير موثة» عن تار ميلاد 
السجستاني. تلك المعلومات لا ت افراضات أو عضینات» ومنھا ما دکره 


مصطفی غالب دون إئىات 1 ل رم بان السجستاني ولد ق عام ۱ھ /۸۸4- 


والجدير بالذكر أن البخدادي سني الفرق بن الفرق» ۲۸۳- سميه (مندانه)» ورا هذا تحرف 
للكلمتن الها رسسن (شه دانه)»› ينه كلمة عى "قطن" ¢ ودانه تعی "اللذور" 0 "الحبوب". 
انظر: حسنین: القاموس الفارسي» ٠۳۹‏ و .۲٠١‏ أمّا غالب في أعلام الإسماعيلية ٠٠٠۹‏ 
هامش ۷- فقد قراها "دندان"» وهو مخطىء فى ذلك ولا شك . ولزيد من التقاصيل عن 

: السجستای» انظر‎ 
Walker, Abü Ya“qüb al-Sijistanl&The Wellsprings of Wisdom. Stern, Abıî 
T- Qasim al-Bustî and his Refutation of Isnã “ilism, JRAS, 1961, 22-3. 
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م ." والحقيمّة أن المؤرخن والمكلمين على السواء قد شغاوا بأفكا ر السجسناني 
عن تارخ حیاته. وبدو أن السجستاني و الدعوة فى خراسان والرّي» وكان ذلك 
بمدّة بعد وفاة السفي. فاين النديم عندما تكلم عن بنى حماد» كأسرة دعاة 


إسماعيلية في الحزبرة ؟ ویذکر اہ 
المواصلةء وهؤلاء كانوا أصحاب الدعوة بالحزيرة وما والاها من 
قبل أي بعقوب خليفة الإمام ا مقي م کان بالّي. " 
نّا الإسفراسنى فبذكر ني كانه التبصير نى الدين الالى: 
وأو بعقّوب السجزي 4 دعوته ناحبة سجستان. ۶ 
وذکر نظام الملك ثي سياسة نامة 1 أمر الإسماعيلية قد ال عد وفاة ابي حام 
الرازي» اف ادها ت بالڙي". ° 
غالب: أعلام الإسماعيليةء .٠١١‏ انظر أضًا: "راحة العقل" للكرمانيء يق غالب ٠٠١۹‏ 
هامش ۷. 


وهي المنطقة الشمالية الواقعة بين نهري دجلة والفرات. انظر: معجم البلدان» ج؟» ٠١١‏ 
وكذلك : 523 ,نا E٣,‏ . 


النديم: الفهرست» ۲٠۸‏ . 
e‏ الملك: سباسة نامةء ۲٠۲‏ . 
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وف أصل نسبة السجستانيء فإ الإشارة التي ذكرها الست ني كثابه عن أبي 
عقوب أنه "صاحب سجستان" فتوحي بأنّ السجستاني كان عبش هناك أو 
عاش أغلب أبام حياته فيها ." ونحن نرح أن نسبة "السجستاني" ترجع إلى أنه 
عاش معظم حیاته فی سجستان» ولا تّعارض ذلك مع کونه مولودًا فبها . وطالعنا 
مصطفی غالب برأي غرب» م نحد ما عّزه من وثائق» الأمر الذي ساعد على عدم 
قبولنا اله. فبدون ذكر لأيّ مرجم» قول غالب أن السجستاني من اليمن» حبث 
استقى علوم الدعوة هناك. واو ای ا کرک ی غاا 
هذه المعلومة دون الحقَق منهاء فيوافقه الرأيء ويدونها فى كاه الأعلم ٣.‏ 

وعن تارخ وفاة السجستاني» لاحظ المستشرق الروسي فلادعير إبقانوف أ 
السجستاني قد ترك فى كتاب الافتخار عض الإشارات الدًالة على ذلك“ فأشار 


إقانوف إلى قول السجستانی عندما ذكر أولا ما بلى: 


ا ا 2 
امهدي د"صاحب المغرب" أو "صاحب القيروان". انظر: من كشف أسرار اللاطنية 
الصحفة ا و ۱۹ب وكذلك صف المجراني 0 "صاحب صاحب الال" . انظر: 
الصحمة ٥‏ 

البست: من كشف أسرار الباطنيةء الصحيفة ۷أ. 

. ٠١١ الزركلي: الأعلا» ج٠ ۲۳ . قا رن: غالب: اعلام الإسماعيلية‎ 
. Ivanow, Studies in Early Persian Ismailism, 119 : رظزi|‎ 
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خرج الرسول 4# من العام ومضى عده اة ونيف 
وخمسون سنة. ` 
وتاسًا: 
وليس الأمر كما توهمه عض الناس ن هذه الآلات نزلت في 
أثناء غزوات رشلا حين عر وجود الماء» لأنه لوكان 
الأم ر كما حسبه الال فأي فائدة نى قراءة هذه اة وقد مضى 
زمانها وتاسهاء وأي حكمة في ذلك عد مضي ثلاة ونيف 
وخمسین سنة؟؟ 
وما أ الرسول ## توي في عام ۳/۱ فلا ند ر ا حوالي 
۷/۱م. قرح وولکر أن السجستاني توي عد هذا التارخ وقبل وفاة الخليقة 
الفاطمي المعز لدین الله نی ٣٣١‏ ه/٥۹۷م.‏ أمّا بوناوالاء وهو من له مداخل خاصة 
على كثر من ا لمخطوطات الإسماعيلية السربةء قبرى أن وفاة السجستاني ربا تكون 


ما بين ۹ھ/۹11م و ۳/٣‏ ١٣م.‏ ويدعم بوتاوالا رنه هنا 5 ما وع عليه 


السجستانى: الاتخارء ۸۲. 


. Walker, Early philosophical Shiism, 18 قأرڻ:‎ .١ نفس المصدر:‎ 
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عند قراءته في مقدمت كنابي السجستاني رسالة الموازين ورسالة المبداً وا معاد ٠.‏ 
قول أن السجستاني فی مقدمته کل من کتابیه کان بزکر الحاکم بأمر الله» الذي صار 
خلیفة عام ۹1/۳۸٩‏ وهذا عي ر السجستاني کان حا آنذاك. وقد اعترض 
ووا لکر فی کتاه Early philosophical Shiism‏ على مقالة بوناوالاء موص حًا ر 
تلك المقدمتن قد فا کا ظهر بعد خلافة الحاكم أمر الله و إل الکتاین. ' 


وکن بوناوالا برد مسندًا على ما قاله رشيد الدين»" الذي كان أكثر دقة ودد 
إسحق السجزيء الذي كان داعيًا لسجستان والملقب الخبشنوي 


قله الأير خلف بن أحمد السجزي.؟ 


` ilظ:‏ 83 Poonawala, Biobibliography,‏ . 
ilړر:‏ 18 Walker, Early philosophical Shiism,‏ . 
انظر : 52 Poonawala, Biobibtiography, 162, f.n.‏ . 
“ وذلك ترجمة عن النص الفارسي الالي: 
مس انين عص داعي بسیستان اسعق سمري بور ملقب لشفو عکہ بر 
رست امیر خلف بن اتم سچري. 


رشید الدین: جارعم الوارخ» الصحيعة 1۸۸ . قأرن: .231 & 228 Stern, Studies,‏ . 


\o¥ 


وخلف بن أحمد" هذا هوأحد الدولة الصا ربة الثائيةء الذين تولوا 
حکم خراسان. وعلی هذا الدلیل نی بوناوالا الحزء الثاني من فرضیته بجواز وفاة 
السجستاني قبل عام ۱۰۰۴/۵۳۹۳ وهو تاربخ تسلم مود الغزنوي لحك . ؟ 

وقد زود الست قاریء كانه معلومات هامة عن الخلاف الفكري بن مغكري 
الإماعبلية. كما أوضح النناقض الذي وقع فيه النسقي مع تسه عندما ّث عن 
خلق المفردات على أها تتجت من الأجرام. " وفى كانه بذكر البستى ثلاثة من أعما 
السجستانيء وا ل ا رجاف ایکا ت اون هو بنايع الحكمة“ وقد 
استند البستى على فصل من هذا الكتاب أسماه البصائر. * وعند قراءتنا لكاب 


! ولي الدین خلف بن أحمد بن محمد بن اللیٹ» ۹۲-۲۰۲ھ/۳-۹۹۳٠٠٠م.‏ 


J. Walker, The Coinage of the Second Saffarid Dynasty in Sistan, 16 : انظر‎ 
Bosworth, The New Islamic E 103. 


کا زل من ق جر ا ا 'هوالستشرق الفرنسي هري کوربن ٤‏ 
c<Trilogie Ismaelienne‏ فما تر Le livre des sources a‏ . وعد ذلك رة حفقّه 
مصطفى غالب. ثم ترجمه بول والكر عام ۱۹۹١‏ إلى الإنجحليزية عنوان: 
Abü Ya“qüb al-Sijistãnîs Kitãb al-Yanabî“, The Wellsprings of Wisdom.‏ 
ˆ 'قاله کک E‏ و E‏ . الستي: ا أسرار 
ا ا وگاب فنا يع الحكمة"» فعندما قرات عر ي () 
e‏ لذلك ری ناولا ر ۳ "البصائر ککتاب لاان: . وتنعه ولکر على 


Poonawala, Biobiblio graphy, 88.Walker, The ei of Wisdom, 143. 
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الينايع م نستطم ييز ذلك الفصلء أو بعبارة أوضح؛ نستطيع الفول بأنه ليس هناك في 
ا حقَيقة ما سمّى فصل البصائر ني كاب البنايع . فالسجستاني جرا كتابه إلى فصول 
اسم ی کل فصل منھا 'شيوعا '. وليس فى الأربعين سبوعًا من الکتاب ما أطلق عليه 
السجستاني "نبوع البصائر". " 

اا الكتاب الثاني فه و كناب باللغة الفارسية عنوان هكشف الحجوب»" وهو 
الذي زعم الست آنه رجع إلبه كلاه عن "قد المالم' .۳ ویرکد شترن» ون 
نواققه الرأيء ان الحملة التى تقلها البستي عن كشف الحجوب غير موجودة في النسخة 


اظ َه تمسيم | . لسجستاني إلى البنایع وت تسمیتهم فی کناه» 1-0 . 
حه هري کوربن فی طهران عام .۱۹٤١‏ وظهرت ترجة الكناب إلى الفرسية ضمن 
دراسة أصد رها كوربن في عام 3۹۸۸ 
Le dévoilement des Cachées: Kashf al- Mahjüb, Recherches de Philosophie‏ 


Ismaeliene. 
۳ 


النص كالتالي: 
وقد ذكر السجزي في مواضع ما مدل على قدم العإلم عدده. متها أنه 
ذكر في كناب كشف الحجوب أن اقل والسرور والغم والغبطة كلها مما 
حصلت . 
البستي: من كشف أسرار الباطنيةء الصحيفة ١أ‏ . 
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الفارسية للكتاب." وهذا مني أن النسخة الفارسية غي ركاملة أو أن اليستي قل 
شا وروی فل ی کف امجرت و ن اه شر کان ر 
وهناك كلاب ذكر البستي ن السجستاني استند عليه» ووصفه الالي:' 
وقد استدل صاحب سجستان ملقب بالمیشفوج نی کناب قرا ما 
تسد به القدماء من الفلاسفة. 
وم ذكر البستي اسم هذا الكتاب» كما م بذكر أسماء أي من الفلاسغة القدماء 
من الذين زعم أن السجستاني استدل على ما بشابه استدلالاتهم. ولكن بعد القصي 


2 
ت 


في كتب السجسناني آکلشفنا أنه قد استرشد بأحد کلب جالینوس» فبقول فی سّلم 


النحاة أنه قد زح لکاب اسماه الراهين طالتن' 


فأ رنڻ: 307 Stern, Studies,‏ . 
الس كشت اسار الاطتة المخغة: 
Ta "n . "۳‏ .. . 
البراهين" أو "البرهان' كاب منسوب إلى جالينوس. انظر: اىن الندىم: الفهرست» ٠٠١‏ . 
قارن: السجستاني: سلم النجاة الصحيفة .١١‏ محمد بن زكرا الرازي: الشكوك على 


جالینوس المحکی .۴٤‏ 
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أا اكناب الثالك للسجستاني فقد وصفه البستي على أنه "رسالة"» فبقول: ٠‏ 
وقد رأبت فى رسالة الخيشفوج اعتراضًا على هذا الكلا 
وم تكن برتضيه» وذلك أنه عرف مولاه هذه المسألة ويشكو من 
قاثلها هذا إلبه. 
ومعارنة ما ورد من شکوی فی تلك "الرسالة» نستطيع أن حزم أن هده 
ارسالة ما هي إلأكتاب الافتخار السجستاني." وهنا بخطيء بوناوالا مرة أخرى 
عند إضافته "رسالة" لقائمة كب السجستاني التى ذكرها ی فهرسه. ' 
أا الكتب الأخرى التى م بذكرها البست للسجستاني فهي: LL‏ 


البست: من كشف أسرار الباطنيةء الصحيفة ۷١ب‏ .. 
قارن: السجستاني: الاتخارء .۲١-١۹‏ 
قارز ٺ: 89 Poonawala, Biobibliography,‏ „ 

ا علي بهاڻي کفصل من رساله للدكتوراة من جامعة ها رفرد عام ۱۹۸۲ وهي 
عنوان: Abi Ya“ 0 al- Sijistanı and Kitãb Sullam al-Najat: A Study in Islamic‏ 

Neoplatonism; 
E )٠۹۹۷ کک تام ركمقال فى جحلة "المشارق" (مازس ريل‎ 
1 "ثلاث رسال إ“ماعيلية" (بروت» ۱۹۸۳) لنفس احفر‎ 
711 


كنب السجستاني الأخرى. ‏ تلك الكنب الى تعر عليها بعد» ومن أهنها: الصرء 
الذي تبره البعض أهم كناب للسجستانيء ر ر السجستاني واضحة 
عند دفاعه عن النسفي وكنابه الحصول ضد هجوم اني حاتم الرازي الذي ضمَنه 
کناب الإصلاح. وقد کان الكرماني عض الفضل في حفظ عض نصوص النصرة فقّد 
أورد البعض متها ني كتابه الرباض. " والعلم المكنون والسرّ الخزونء والذي ذكره 
محمد الدبلمي الیماني (کان حبًا فی عام ۷۰۷ه/۱۳۰۸م) ئی کناب قواعد عقائد آل 
محمد على أله من الكب المامة في علم الأويل." 
. المرادي التيساوري 

وقد ذكره البستي بالكنية والدسب على أله أبو محمد الرادي النيسابوري» وم 
يزد على ذلك. آنا عن نشاطه نى الدعوة فيقول البستى: 


انظر : 85-9 Poonawala, Biobibliography,‏ . 
الكرماني: الرباض» ٠۰-4٩‏ . قارن: 
Walker, Early. philosophical Shiism, 21, 60-3‏ „ 
الديلمي: قواعر عقائد آل حمد» ٦۰‏ . 
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کیا منهې وکان کالحسناح' لمسعود الذي هو ابن النسقي» في الزء 


الذي صتفه ف الأول والثانى" وأحكامهما . 


وان كان نهم من التص هنا أن جناحا تعني مساعد» إلا أله من اللحدير بالذكر أن الجناح رتبة 
من رتب التنظيم الدعوي الإسماعيليء وهذه الرتبة تأي عادة بعد الداعي الحدود أو المأذون 
الحدود» وتكون ملازمة لمرتبة النقيب. وعادة ما بكون هناك جناحانء أن وأسرء مهمنهما 
الأساسية تنفيذ أوامر النقيب» وإمداده بالمعلومات عن طريق تزويده الا ربر المالية . 
انظر: غالب: تارخ الدعوة الإ ماعيليةء ٠١‏ و الحركات الباطنية فى الإسلام» ٠۲١‏ . انظر 
كذلك: مراتب الدعوة الإسماعيلية عند الكلاماني: راحة العقّل» ٠٠٠-۲٠۲‏ . 
فقا للمقائد الإ ماعبلية في الخلق والتكوين فان "الأول" هنا يعني العقل الأول وهو الموجود 
الأول وهو أنضًا السابق . ودعى بالأول لأئه المبدع الأول عن طربق الأمرسأمر الله ومنه 
دعت جيع اموجودات. وستند الإسماعبلية في إثبات هذا على ما بؤوآونه م 
8 نما مره إذا آراد شيا أن مول له كن فيكون) . القرآن الكريم: سس-۸۲. آنا الثاني 
فيعني العمل الثاني أي الففس وهي اليدع الأول أو المتبجس الأول من العقل الأول. لمزيد من 
التقصيل» انظر: القاضي النعمان: الرسالة المذهبةء .١١١‏ السجستاني: فة المستجيين» 
۳-> والافتخار» ۷-۳١‏ . الكرماني: راحة العقل» ۲٠٠ ۱٨۸‏ و .٠١-۴٠١‏ الجامدي: 
کیز الولد» ۰۳۸ ٩۷‏ و ۷۰. قارن: البغدادي: الفرق بن الفرق» ۲۸۵» ۲۹۳ . انظ ركذلك 
"مراتب الدعوة الإسماعيلية" من هذا الكتاب» وأسًّا: 
Ivanow, Studies in early Persian Ismailism, 178. Corbin, Cyclical Time and‏ 
Ismaili Gnosis, 36 & 96. Makarem, The Doctrine of the Ismailis, 18-20. Daftary,‏ 


The Isma‘“ilîs, 241-3& Mediaeval Isma‘“îH, Madelung, Abu Ya ‘qub al-Sijistani 
and the seven faculties of the Intellect, 85-8 
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وليس من الواضح هنا ما إذا کان أو مد هذا هو تفس الداعي الذي أشار 
إليه رشيد الدين قي جامع التوارخ اسم أبى محمد المؤدّب» على أنه قائد الدعوة 
الإسماعيلية فى خراسان.' أو رما بكون هو تسه أبو عمد الأدب الذي ذكره أو 


المعالى في بان الأدنان» على أنه م ن كبار دعاة الإسماعيلية» وقد خاف ناصري 


خسرو قي قبادة الدعوة في خراسان» ثم نحح في نشرها في غزنة." ولسوء الحظ فأو 
العالي م بزودتا بأي تقاصيل أخرى عن هذا الداعي. على أنه بهم من النصٌ الذي 
ا رده الستي أن المرادي كان من كبار دعاة الإسماعيليةء وأئه ضا من مصنفي 
الكتب لدهم وأنه كان مساعدا لمسعود النسفي في الدعوة. وللأسف م بذكر البستى 
اسم كتاب المرادي واكنقى بالإشارة إلبه. لا آنا تقهم من نص البستي أن صف 
المرادي المذكور كان في شرح علوم الباطن أو التأويل . ومهما يكن من أمرء فلا تزال 
المعلومات الإضافة عن هذا الداعي وعن مصنفاته جرد افتراضات. 


وور خراسان داع لر أبو محم الوب بود. رشيد الدين: جامع الواريخ» الصحيفة .٠۸۸‏ 
بو المعالی: بان الأدبانء ٠-٤۴‏ . 
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۷. مسعود بن محمد النسفي 

وحدنا ناصري خسرو فيقول ِن مسعودًا هذا حاف السجستاني في دعوة 
خراسان." ويكشف لنا ناصري خسو الخلاف الذي ظهر بين مسعود 
والسجستاني» وذلك من خلال طرح ا لحلاف ني تفسير كل من الطرفين نهوم "ارز 
واتهام مسعود السجستاني أنه نى عقبدة التناسخ . " وليس واضخًا لينا ما إذا 
کان مسعود قد خلف السجسناني EE‏ هناك فترة بين وفاة السجستاني 
وتولي مسعود لقيادة الدعوة فى خراسان. والحدير بالذكر هنا أن الاعتقاد لا برقى 
كذلك لن بکون دلبلا علی أن مسعودا وصل إلى مرتبة داعي دعاة خراسان عد وفاة 


السجستاني. ومهما تكن من أمر فإته من الجائز ان تقترض ان السجستاني توفي قبل 


3 
تاصري (ناصر الدین) خسرو بن الحا رث القباداني المروزيء ولد ني قبادبان عام ۳۹۶د/ 
ا م“ وتوف في النُلك لخر افر ٥ھ‏ /م. انظر: تاصری خسرو: سمر تامه» 
حقیق بحیی الخشاب» ۴۲. غالب: اعلام الإسماعبليةء ٥٦١‏ . كزلك: 
Poonawla, Biobibliography, 111. Schimmel! (trans. ), Make a Shield from‏ 


Wisdom, 4-5. 


Poonawla, Biobibliography, 75. :كلiك‎ .111 ناصری خسرو: خوان الإخوان«‎ 
Daftary, The Isma“îlîs, 123. 


Ivanow, Studies in early Persian Ismailism, 117. رڻ:‎ a . ناصری خسرو: سه‎ 
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إتهام مسعود له» ولا کان من الأول أن برد السجستابي على مسعود» أو أن جد 
شيا من ذلك ني عض كتب السجستاني الخاصة بالعقيدة. وهكذاء فإنه من الحائز 
أن بکون مسعود صغیرًا على شغل منصب والده بعد وفاته» أو أن السجستاني کان 
الأبرز نى تلك الفترة. وهذا عني أن مسعودًا قد شغل منصب داعي خراسان عد 
وقاة السجستانيء أي ما ین عامي ۹۹7/۵۳۸م و ۰۲/۵۳۹٣۲‏ ۱۰م ترا . 

والجدىر بالذكر أَنَ البستي عندما ذكر أبا محمد المرادي النيسابوري ني كناب 
من كشف أسرار الباطنيةء استخدم صيغة الماضي للعرف به. وما أن الست قد 
أثبت أن المراد کان معاصرا وقرًا من مسعود» حبث كان مساعدًا له نى الدعوة 
فإّه من الجائز جذ أن بكون المرادي ومسعود قد توفبا قبل كتابة اليس لكنابه. 
وهذا يعني أنّ مسعودًا قد تون فيما بين السنوات الأخيرة من المرن الرام وأواتل القرن 
الخامس المجري تفرنًا .' وما أن المراديء كما أورد البستی» کان جناحًا لمسعود» 
قن المرء ستطيع أن بول واثقا بأ المعاومات التي ألقها البستي بالمراديء على أها 
عقيدته التي دعو إلبهاء هي ني الواقع أبضًا تقس العقيدة التي تمكس رأي مسعود 


. Stern, Studies, 305 قا رن:‎ ۱ 
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ولقد اختلف الإ ماعيلية في خراسان إلى مجموعتين: مجموعة السجستاني 
وجموعة النسفي. وحن نعتقد أن البستى عندما ذكر الجموعة الثانية على ها 
جموعة "السفي وأصحابه"» م يكل بقصد سوى النسفي الابنء آي مسعود . ويد 
ذلك أن السجستاني م يكن ي بوم ما على خلاف بصل لحد الانشقاق مع السفي» بل 
على العک س کان بدافع دفاع الملستميث عنه» لكونه تلميذه وصدمقه في الوقت 
نفسه. ويشهد على ذلك كناب النصرة الذي صتَفه السجستاني» حيث إن الكتاب 
قر ألف في سبيل ثبي وجهة نظر الدسفي والدفاع عن ما ورد من آراء دکرها فی 
كناب الحصول. أو أنه مكنا الافتراض بكل ساطة أن الناسخ كناب م نكشف 
أسرار الباطنية قد أهمل كلمة "ابن" من جملة "النسفي وأصحابه"» ES‏ 
عند البعض» من رجع ا لحلاف إلى النسقي الأب دلا من انه مسعود . وبذلك واف 
رأي تاصري خسرو ورأي اليستي فى نشأة ا لحلاف بن الداعيين. 

واسشادا لا أو رده البستي» فان الخلاف أصيع تة جعلت السجستاني نفسه 


رع شکراه إل الإمام الإسماعيلي نقسه حث مول" 


البستي: من كشف أسرار الباطنية» الصحيفة ١٠أ.‏ 

„ Poonawala, Biobibliography, 43 انظر‎ ۱ 

" البستي: من كشف أسرار الباطنيةء الصحيفة ۷١ب‏ . 
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وقد رنت في رسالة الخيشفوج اعتراضًا على هذا الكلا» وم بكن 
درتضیه» وذکر له عرف مولاه ك الا ویشکو من قائلها 


شخصيًاء وهذه الصلاحية لاَمتم بها إلا من كانت رتبته داعي الدعاة وما فوف ذلك 


ل مراتب الدعوة الإسماعيلية ." وفنا لا أورده الست وناصر خسرو نستطبم 
الول بأنه ني الفترة التى تسلم فبا السجستاني رتاسة الدعوة في خراسانء كانت هناك 
معارضة داخلية له من محموعة إ“ماعيلية حت قبادة مسعود بن النسفي . وت 
الجموعة المعارضة للسجستاني تحتف معه في مبدأين هامين» هما أولويات فهم 
العقيدة واستراتيجية الدعوة. ويي ذلك مول البستى:" 


وبحتلف كلام أهل البحرين وأهل خراسان في أكثر المواضع» وأنما اتفقوا 
فى [ال]أصلين وف أن لاظاهر باطًا . فاا نى كيقية هذه الأمور فقد اختلفواء 


انظر فى مراتب الدعوة الإماعبلية: الحمادي: كش أسرار الباطنبةء .۲١‏ كذلك انظر: 


غالب: الحركات الىاطنية» 11-؟. قارن: 315 & 227-9 Daftary, The ISmã“îlîs,‏ 
Walker, Early philosopical Shiism, 18.‏ .6- 
اليستى: م ن كشف أسرار الباطنية» الصحيفة ۹ب-٠٠أ.‏ 
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وقد وقع الخلاف الشديد فيما بين أهل خراسان في الدعوة. حى قال 
النسفي وأصحابه: 

إن الدعوة إُما بجحب أن تكون إلى الآفاق في النفس والأدوار وكنّة 

وقال الخيشفوح: 

إن الدعوة بجحب أن تكون مبندأة بالشرعة وتأوبلها : 

حن جری نه وین أصحاب اللسعي ها جدَة عظيمة وعداوة. 
واختَلموا في الواإجب» الذي هو ملة وتسعة عشر درهمًاء على ما[ذا] 
ؤخَذ ؟ فقّال عضهم: 

وذ في أسرار ترجم إلى محمد بن إسماعيل". 

وقال عضهم: 

"لا بۇخذ عليه› ونا بؤخذ E‏ 


عارضوه. وببدو ان المعارضين قد توغلوا في تشر فلسفة الخلى او الکن . ويي راي 


قارن: ابن النديم: الفهرست» ۲٠١‏ 
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السجستاني أن ليس لذاك داع ف المراحل الأولى من الدعوة. ويذكر البستى ذلك حين 
و 
واعلم أن مم في الام الصغير والكبير هذاتا كيرا . لاور اا لطال 
ا الكتاب» إلا أن تقتصر على حل ما يدور عليه كلامهم . وذلك أن عندهم 
أن الإنسان هو العام الصغيرء وما سمي العام الصغير لان جميع ما في العام 
حاصل فى الإنسان على طرين الحملةء وحاصل فيه على طرين القصيل . 
فما على طريق الحملةء فللعام مركز اللَفس كامنة فيه» وكذلك الإنسان. ويي 
امام نبات وماء وجماد وجبال» وقي العلوبة کواکب وأفلاك وف الإنسان كل 
ذلك حاصل. لأنّ لحم الإنسان نزلة الأرض» وعظمه منزلة الجبال» والعروق 
والدم فيه بمنزلة الأنهار» والشعور بمنزلة النبات» وعين الإأسان منزلة 
الکواکب» وراس الإسان لدويره بمنزلة الفلك» وهو عال على هذه الأشياء 
کنا أن مده لگراک وناك مارات فیا هو الین رسومهم وول 


تلقيتهم العام المخدوع. ولم تشبيه آخرء هون الإنسان بالأفلاك 


۱ اللسقى: من کشف اشرا الباطنيةء الصحيفة ۱۷۷ب 
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وكركبها . وذلك أنٌ عندهم أن الكوأكب السبعة هي الملوك ‏ والبروج هي 
الأئنا عشرء والمنازل التي بقطمها القمر تان وعشرونء والد رح اة 
وستون درجة. فثلالة من البروج مظلمة وتسعة منها مضيدة» على حسب 
ما يذهب إليه أهل النجيم. قالوا: 

ا جهة الأعدادء وهذا الركيب سقسم إلى هذه 
الأعدادء 0 سابل هذه الكواأكب السبعةء ما ذكرنا من أعضائه الباطنة 
ا 

ومون الإنسان إلى سبعة أقسام» ويجعل بمضهم الأعضاء [على] 
هذه الأقسام: أولها ا جلد وثانها المَصب وثالثها العروق وراسها الدم 


وخامسها اللحم وسادسها العظم وسايعها الخ. " ا تقايل الملولد“ 


وهذه الكوأكب هي: الشمس وعطارد والزهرة والقمر وزحل والمرخ والمشتري. انظر: 
السجستاي: الينايع» A۲‏ 
والسجستاني بول أن جسم الإنسان بعتمد على سبعة: الخ والفلب والكلية وا مرارة والطحال 
والكبد والرئة . انظر: المصد ر السابق: .۸١‏ كذلك: عبدان(؟): شجرة القن ٠-١٤١‏ . أو 
راس الإبضام .٠٠١‏ 
"جد هذا القسيم في أي من الكنب الإأماعباية . قارن على سبيل المثال: السجستاني: 
٠‏ ۲-۸۱ أوفراش: الإبضام 1 
بعني الكواكب الأفلاك السبعة التي کرت سلا 
۷۱ 


السبعة عندهم هذه الأعداد الي ذکروها . وسندل صاحب هذه 
المقالةء على من جعل ممالة الكراكب للأعضاء الظاهرة والأعضاء 
الاطنةء" أن قال: 
ا الذي دگرتا وجا و عاب اکاک ن متا فرق بش 
کیا أن للکواکب آماکی بعصا فوق عض '". 
وکا زعم البستي» فلقد رفض السجستاني هذا الول حملة وتفصبلا. م 


حدا بهذا الأخير إلى تصنيف سلم النجاة. وني هذا الكاب مول السجستاني: ٠‏ 


وا لعقائد الإسماعيلية فن الله عندما بدأ ا لخلق كان ذلك د"الأسر"» الذي حصلت منه 
السيع الكروبيةء وذلك ما سيه الإسماعيلية دكوني درو ارف العلوية" التى تقاءلها 
مراتب الدعوة الملوية والأجرام السبعة السماوية (انظر: الفصل الخاص بأبي محمد وده 
اإماعيلية) . ومن الحروف العلوية خلق الله كل شيء» وهي الأصل عندهم العام الكيير. 
وتبجة لذلك ربط الإ ماعلية تلك الحروف بالحدود الروحانية للدعوةء وأوصلوها بالحدود 
الأرضية (الدنيوبة)» فكانت الأدوار السبعةء والنطقاء السبعةء ودعائم الإسام السبي 
والاقسام السبعة لجسم الإنسان» وغير ذلك . انظر في ذلك: السجستاني: الینایم» ۲-۵١‏ و 
۹-۸ و۸۲. ححفة المستجبين» .۲١-٠۸‏ الافخار» ١-٠١‏ و .٤‏ جعفر بن منصور اليمن: 
العام والغلا» 1-٤‏ و ٩۹-۲۸‏ و ۴١‏ . قارن: 

Stern, Studies, 9 &20-1. Daftary, The Isma‘îlis, 139 & 141-3. Halm, “The 

cosmology of the pre-Fatimid Isma “iliyya”- Mediaeval Isma‘îlî History & 


Thought, 77. Madelung, Abıî Ya“qub al-Sijistani and the seven faculties of 
the Intellecf-Mediaeval Isma‘“îl History & Thought, 85. 


السجستاني: سلم النجاة» الصحيفة ٤‏ . 
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نّا معد» فنا سوفيق الله وتاه قد نّا كتابنا هذا اھ 
التجاة جلا وجوايع ما بحتاج إليه المؤين إلى الإشراف عليهما ما هي نحاته 
و وجب أن بون ذلك على سبیل جاع اختصار ودع 
الك ولزو اليقين. وجعلنا سبيل المعارفِ على الوالي الذي جاء الإمان 
به» وهو الإمان: -١‏ بالل و۲- ملائکته و۴- کلبه و٤-‏ رسله وه- الیوم 
اللخر رة المت ر OE‏ هي ٺي 


الانية السبعة الت ني عليها الإساام من الأسرار واتقان السياسة من جهة 


لصم والاليفٍ. 
۸ . ابوابوب القيرواني 


تفرد الست في كتانه م ن كشف أسرار الباطتية أنه المصد ر الوحيد الذي 


العام الذي بدو أن موضوعه في الخل وکوين الما)» وقد وضعه البستي لي قائمة 


مفكري الإسماعيلية الذين قالوا إن "الأجرام هي الموجبة للمفردات'» وبذلك وافق 


3 -. MH » ‘qt ا"‎ ١ 0 ١ 
قرا کل من هام ووالکر سمه "الفرواني". قا رن:‎ 
Halm, Kosmologie und Heilslehre der frühen isma“îliya, 135, f.n. 32. Walker, 
Early philosophical Shiism, 50-1 & 59. 
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رأي السجستاني في اليتابيع والمروزي في سلوة الأروا» وخالف النسفي الذي قال أن 
'الأجرام هي هذه المفردات"." وقد رجع اللستء فى نقده لل ماعيلية فى كتابه 
هذاء إلى كناب جدث العام مرتبن: الأول هي تلك التي ذكرناها في اختلاف مفكري 
الإسماعيلية حول الأجرام والمغردات. 
أمّا المرّة الثانيةء فهي التى خص الست كناب حدث العام بمزد من الشري 
عندما قال:' 
وقد استدل أو أوب القيرواني على حدث العام اتی عشرة دلالةء كلها 
ندل على قذم النفس والعقل . منها: 
أن المغردات قبل المركبات» فالمركبات مسبوق» والمسبوق محدث» والعام 
مركب فالعام إا رٹ . 
وليس هناك معلومات إضافية يدنا ها الباحنون في الد راسات الإسماعيلية 
عن هذا الداعي. ورا تفودنا المسبة إلى القيروان أن هذا الداعي كان في الأصل 


مغرمًا» او رما کان خادمًا او ملوکا لعبيدالله المهدي أو الخليغة الفاطمي الثاني محمد 


انظر: السي: من كشف أسرار الباطتيةء الصحيفة ٤ب.‏ 
المصدر السابن: الصحيفة ١أ‏ 
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القائم» فكلاهما كان سسب أحياتا إلى القبروان. وليس من الغريب أن برسل ال خليفة 
الفاطميء كإمام إسماعيلي» دعاة إلى الأقطار من بق بهم من حاشية بلاطه 
وماللکه. إلاأرَّهذا م یکن سوی افتراض» ا مدنا الد راسات قربا ببعض 
المعلومات وا مات فى هذا الجال. ونلاحظ أن البستي لا بذكر الوارخ عادة ف كلب 
وهذا ما لاحظناه ضا و کا انتغل ادان روان وإهماله 
للتوارىخ بضع البستي الا وس للافتراضات والوقعات في التحري عن أسماء هؤلاء 
الدعاة الذين أورد أسماءهم ف کتابه. 
ق EE‏ 

بالإضافة إلى أسماء الدعاة الذين أمدنا بهم البستيء يزكر لنا اسم أحد الخلاء 
الفاطن» وهو "أبو قيم "٠"‏ كمْصَنف لأحد المؤلفات الفقهية الإسماعبلية الشهيرة 


مخنطوطة رقم ۲۳۹-علم کلاې الجامع الكير-صنعاء . 

راع الخلقاء الماطميين» معد بن نزار بن خمد القائم (ت. ٥/۵۳٣١‏ ۹۷م) . غالب: أعام 
الإسماعيلىةء ٤١-٠۲١‏ . 

البسى: م ن كشف أسرار اللاطتية ٤۲ب.‏ 
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ومذا صف أبو ميم كاب الدعائم وسمّاه "دعائم اللة الحنيفية". ومر 
دعاته أن لا ولوا أشياء إلا ما تَضَمّن ذلك [الكتاب]. وأورد فيه ظاهر 


مذهب الإماميّة» وتاه على هذه الفرائض السبعة. 
وبلاحظ القارئ أن هناك اختادفا ا ٤‏ عنوان الکناب الذي آورده البسي 
وعنوان الكناب الأصليء إلا أن كلا المتواين بؤديان إلى تفس المعتى. ولعل عنوان 
الكتاب الأصلي هو دعائم الإسلام في ذكر الحلال والحرام»" أو دعائم الإسلام ي 
الحلال والحرا ام والقضابا والأحكام. إا ر الشائې حى بن الإسماعيلين سه هو 
دعائم الإسلام." ون عيون الأخبار بصف لنا المؤرخ والداعي الإ ماعيلي إدرس 


عماد الدين الفرشي كيف كلب "دعائم الإسلام'» فيقول:“ 


انر د خی الاب اص اضر في وكا 

Fayzee, Qadi an-Nu“man, JRAS, 1934, 20.‏ 
١‏ القرشی: عيون الأخبارء جا» ا 
" انظر دعاثم الإسلا» ٠١‏ و ۲١‏ من المقدمةء و ١‏ من النص الأصلى. وكذلك: 


Poonawala, Biobibliography, 56-7. Madelung, The Sources of Ismnaã“ili Law, 
JNES, xxxv, 1976, 29-30. 


0 5 SN e ۹ 5 8 E ٤ 
المرشي: عون الاخبارء ج ۳-۲ فارن: القاصي النعمان: دعانم الإسلا» ج١ إد.‎ 
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ر [القاضي النعمان] کاب "دعاثم الإسلام ق الحلال والحرام والقضابا 
والأحكام" عن المع لدين الله أمير المؤمتين» عن أهل البيت. ذلك أله حضر 
النعمان وجماعة من الدعاة عند أمير المؤمتين المعر لدين الله ع. م. فذكروا 
لأقاويل التي اختّرعت» والمذاهب والآراء الى افترقت بها فرق الإسلام وما 
اجتمعت» وما اعت أكرها واسشت. . . 

ثم ذكر [المعرً] لمم قول رسول الله #: 

"إذا رت اليداع في أي ليظهر العالم علمه» وإلا فعليه لعنة ال" . 

ور امور عليه السلام إلى القاضي النعمان بن محمد (رضي) فتال له: 

"انت المي ذلك في هذا الأوان با نعمان". 

ثم مر [المعز] بثأليف كناب الدعاثم . وأصَلَ [ا معرً] له أصوله وفرع له 
فروعه» وأخبَره بصحيح الروابات عن الطاهرين من آبأثه عن الرسول» صلی 
a‏ 
الاخترعات وحَمعةُ. وقال له: 

i‏ قد روي انا عن جعفر الصادقع. م. ا 

بي الإساام على سبع دعائم: اللالة؛ وهي أفضلهاء ويها وبالولي بوصل 
إلى معرفتهاء والطها رة والصلء والزكاة وصوم شهر رمضان» والح إلى 
بیت الله الحرام» والهاد". 
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ومن وجهة نظر محثلفة نامء مشرح البستي سبب تصنيف كناب دعائم الإسلام 
موله: 

إن قالوا: 

إل كان الإسام سيا على سبع دعائم: أرما شهادة ألا إله إلا اله» وإقام 
الصلتء وإيتاء الركاة» وحج البيت من استطاع إليه سبيلاء وصيام رمضانء 
والجهاد ني سبيل الله والإمامة؟ 

قال مم: 

ما معنی قولکم "بني علیه"؟ [أ]عنيتم لم فرضَ[ت] علينا هذه الفراثض 
السبع ؟ أو عنیتم به لم کان[ت] الواجبات سبعًا ؟ 

فان عَنيّم الأول فن الجواب عنه: 

أ الله قر علم ِن مصالم عبید» هم إذا فعلوا ذلك بكونون أقرب إلى أَنُ 
لا ظلمواء و لا متنعوا من الواجبات العقلية. وكلّ ما عنده يحتا ر الواحب 
واجب» كوجوب الواجب إذا كان المعلوم أن لولاه ما اختٍر الوإجب. وان 
عنيتم الم كان الفرّض مقصورًا علبها"» فهذا باطلّ. لان علينا ين الفراثض 
اک تو اة ني ر و عا ا ر 
بوجوها فقط فيسأل "إ اقتصرعم علبها". [واعلم] أن هذا السؤال سألوه 
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سائ المذاهب. ولمذا صف أبو تب م كناب الدعائم وسمّاه "دعائم اللة 
الحسعية". وأمَرّ دعاته أن لا ولوا أشياء إلا ما صن ذلك [الكناب]. 
وأورة فىه ظاهر مزهب الإماسة وبناه على هذه الفرائض ال 
وغرضهم فيه أن ولوا هذا العدد على ا من [تأويل] الأعدادء نحو 
النطقاء والككب والأة والأام والأقالي» رق ا 
والواقع أن الأدلة تشير إلى أن القاضي النعمان قد ألف دعائم الإسلام على 
مذهب الإمامية» معدا على الأحادث التي ترجع أسانيدها إلى الإامين محمد الباقر 
وجعفر الصادق #» وهما إمامان لكل من الإسماعيلية والائنى عشرة. والجدىر 
الذكر أن النعمان قد أهمل ذكر الأثمة من آل البيت بعد الصادقء" وربا أل البعض 
ذلك أن بكون من الحكمة أن لا سم حد الفرقة بن الشيعة آنذاك. 
وقد کان الست دقبقا نی وصفه کناب دعائم الإسلام علی أنه کناب نی الفقه 


الإمامى» والأكثر دقة أنه دكر أن مؤلف الكتاب "أورد فيه ظاهر مذهب الإماميّة 
وبتاه على هذه الفرائض السّبعة" ." وبذكر البستق طمذا الكناب» بكون دعائم الإسلام 
١‏ فار ن 30 ,1976 Madelung, The Sources of Ismaili Law, JNES, xxxv,‏ .„ 


الس: م ن كشف أسرار الباطنيةء ٤۲ب‏ . 
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أل كتاب استند عليه اليستى لمؤلف لبس من دعاة بلاد فارس ونواحيها . ويضيف 


اليستي:' 
وغرضهم فيه أن الوا ا من [تأويل] الأعدادء 
نحو النطفاء والكوأكب والأئمة والأنام والأقالي» رق 
ف ا ذكروه من الأقسام» فقد ّا أن أقسام الواحبات أكذر غا 
دکروه. ومقصدهم بهذا أن الوا هذه الفرائض وما صل بها على موافقة 
ضاالهم. 
ومع هذاء لاجد القارئ فی کتاب دعام الإسلام ما بد رأي الستيء 
الفرض من تأليف الكتاب الربط بين دعائم الإساام وتأويل الأعداد ومعانبها في 
الكائنات والزمان والمكان. كما لن جد القارئ ما هو مرتبط فى تأوبل المدد (۷)ء 


غر ما ذکر على لسان علي بن أبي طالب» من أنه قال عن ليلة القد ر :۲ 


E 
قارن: القاضي النعمان: تأويل دعائم الإسلا»‎ .۲٠١ ١ج القاضي النعمان: دعائم الإسلا»‎ ۱ 
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التمسوها فى العشر الأواخر »فان المشاعر سبع والسماوات سب 
والأرضين سبع ورات سیم» وسم سنبلاتِ ج والإسان سجد على 
س 
وحقيقة الأمر أن الست کان واهسًاء فقد خاط بین کتاین» وقد تشانه لد 
عنواناهما . فعندما كان البستي عد ا سناو ل کناب دعائم الإسلاې» فقد کان ني 
الحقيقة بتحدث عن كناب تأويل الدعائم» أو ما سمونه ترببة المؤمنين بالوقيف (أو 
التوفیق) على حدود باطن الدین» والذي أت أن القاضي اعمان قد کنبه اشراف 
الخليفة الفاطمي المع لدين الله وبتوجبهاته» وذلك ما دعب القاضي التعمان نقسه 
وی ذکره فی مقدمة كانه . 


وا ا 
ما معن قولكم "ني علبه"؟ [أ]عنيتم لم فر[ت] علينا هذه الفراثض 


السبع کا عنینم به لم کان[ت] الواجبات سبعًا ؟ 


الس نن كن اسزار الا المجة 6 ان: 
۱۸۱ 


ولاحظ أن البست» كما كلام بستخدم منهج التوليد للوصول إلى غابنه . فهو 
بضع مصائد في كل سؤال بسأله» وجه خصمه إلى مصيدة التناقض» حتى إذا وقع 
فبها» فرض هو رأبه عليه . فترى اليستي جيب على تقسه فيقول: 
فن عَنيّم الأوّل» فإ الجواب عنه: 
أن اله قد علم من مصالم عبيده» هم إذا فعلوا ذلك بکونون أقرب إلى أن 
لا ظلمواء ولا نموا من الواجبات العقلية. وكلّ ما عنده ننا ر الواإجب 
واجب كوجوب الواجب إذا كان المعلوم أن لولاه ما اختبر الوإجب. وان 
عنيتم لم كان الفرْض مقصورًا علبها"؟ فهذا باطل. لأ علينا من الفرانض 
أكثر من هذه السبعةء فلا معنى لتخصيصها والسؤال عنها . لالم شل 
بوجوها فتط فيسأل ") اقتصرتم علبها". 
وعلی أي حالء فد کان الست عتا في أن الغفرض من وضع هذا الکتاب 
وتصنيفه كان لغرض التأويل» تأوبل ظاهر النص الفرآني أوالمبوي إلى ما بوافق عقيدة 


أهل الباطن." على أن الإماعيلية كفرقة باطنيةء رما صح م هنا فقطء موافقة 


ال 
الملصدر السا . قارن: التعمان: او الدعائې» ج٠»‏ ۲ 1°—$ AMAL AAT (\ 1° <c‏ ° 
rg‏ 
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البستي على رأبه هذا . فالإسماعيلية يرون أن المقيدة لا تكنمل إلا باأويل» وهو علم 
باطن التصوص الذي ننوارثه أثمة الإ ماعيليةء ويتقلونه وبلقنونه لمن دون بعلمه من 
الحدود من دعاتهم. " وبهذا تصور القاضي النعمان علم الظاهر وعلم الباطن بدائرتن 
تحوي إحداهما الدائرة الأخرى (دائرة الظاهر تحوي دائرة الباطن)ء وبقارن ذلك 
بالإسلام والإمانء كدائرتبن أضًّا» حيث تحوي دائرة الإسلام دائرة الإمان. ؟ 

وبدو أن المعر لدن الله قد ابع جاوز عض الدعاة قي ا التأويل الح 
السموح لمم به» ورم أضافوا من ددهم ما م يقل به أثمتهم. وقد اى ذلك إل 
حيرة المستجيين ي من أوك الذبن أهملوا علم الظاهرء فبان تخبطهم فی مور الدن 
والعقدة را سهم ني فلسفات ونظربات م تأت عن أئمة الإسماعيلىة و 


من داعي دعاتهم. " وني ذلك قول القاضي النعمان:“ 


١ 

قارن: النعمان: دعائم الإسلا» ج١‏ ۲ ٩-١‏ و تاوبل الدعائې» جا 4۸ ۵۳ . 
المصدر السابق: ٥۷‏ . 
النعمان: المجالس والمسایرات» ٦-۳۰۴۳‏ و دعائم الإسلا» ج١٠‏ ١و‏ اویل الدعائې» ج۱ ۰ 
كزلك: القرشي: عبون الأخبارء ج» ٢‏ 
٣ © ٤‏ ْ 

التعمان: تاوبل الدعائم» ج۰۱ ا 
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وكذلك لا بغي كما قدمنا أن فاح المستجيب بالباطن حنى لفاح قبل 

ذلك بالظاهرء الذي هو بؤثر عن الأئىة» فيعرف ما بلزمه من إقامة ظاهر 

أحل عالفة ذلك املك رشن الدعاة كرا من المستجسين»› فيد ءوهم 

المغاتحة بالباطن فأعرضوا مم عن ذكر الظاهر فاطرحوه وتھاونوا با افترض 

الله عليهم منه» فأهماوه فهلكوا . 

وكانت تيجة ذلك أن أصر ا معز لدين الله على أن برجع جميع دعاته إلى كناب 
دعت المحاجة الملحة إلى ذلك. " وبهذا استطاع المع لدين الله توحيد العمل بالمذهب 
الإسماعيلى الرمى للدولة الفاطمية فى جيم الأقطار الخاضعة لسلطتهاء ويناء عليه 
صَيّْن دائرة الخلاف الفقهى والارتماك الاستراتيجى فى أسلوب الدعوة الناشْن عن 


احتهادات الدعاة الخاصة. 


النعمان: الجالس والمسابرات» .٠٠١‏ قارن: البست: م ن كشف أسرار الباطنيةء الصحيفة 
اب 
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وقي الباب الثالك من هذا الكتاب نستعرض كتاب العام اكلم المعتزلي 
المقيدة الزيدي المذهب» أي القاسم إماعيل بن أحمد اليس من كشف أسرار 
الباطنية وعوار مذهبهم . وهذا العرض عبارة عن قراءة لما هو منوافر من كناب 
البستي» من النسخة الوحيدة المخطوطة للكناب» والموجودة في مكبة الأمبروزبان- 


ميلانو. والحدير بالذكر أن هذه المخطوطة تنشر لأول مرة. 
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و ي 
منز كش ف أسر| م الاطنية وعوام مذهبهم 
من إملاء الشيخ أبي القاسمإ“ماعيل بن أحمد الس (رحمه الل 
فال: 
الحمد لله الواحد الأحد القاهر الصمد» الذي دل على وحدانيه ابات 
الاه راع الطاحزة وض اه ال نه لمعي ولرل اا ية 
فان الذي دعاني إلى جمع هذه المسائلء" ال بها الباطنيةء" علمي من 


من الشائم في بعض القراءات والكئابات العربية قلب الممزة إلى ياء . وبتاء على ذلكء فنا 
من عد سوف ثبت الممزة بدلا من الباء عند ورودها فى اللخطوط. 

"الياطنية" من الألقاب التي أطلقها خصوم الإماعيلية علبهم» وذلك لإيانهم بان َك 
ظاهر باطنًا ولکل تنزبل تأوبلا. کا أطلمّوا عليهم "السبعية" لإماهم ن تارخ البشربة في 
الما عر سبعة أدوارء وهم وقفوا عند الإمام الساع محمد بن إ“ماعيل بن جعفر 
الصادق) في سلسلة الأثمة من ذربة علي بن أي طالب # . وبلقبون "بالقرامطة" نسبة 
لفرقة متهم اندثرت کان بطل على داعبها اسم حمدان قرمط . و"العليمية" أن العلم لا 
يۆخذ إ9 التلقي من إمام الزمان. آنا وصفهم "الملاحدة" و"الثنوبة"» وكذلك 
ددنية" وهذه الأخيرة جاءت من اللغة الفارسية لتعني دين الملذات > فكل ذلك 


اا ای و کن وا یا ال ر و اا ماعبليةء شأنه شأن "الحمرة" 
۸۹٩۹‏ 


ا 'البابكية" وهي حركات فة ماما عن الإسماعبلية. وقد كر المكلمون ذلك ف 
كتبهم» انظرعلى سبيل المثال: الأشعري: مقالات الإسلاین» يق هلموت ريت >۲١‏ 
۸ . البغدادي: الفرق بين الفرف» ۲۸١‏ . فخرالدين الرازي: اعسمادات فرق المسلمين 
والمشركين» .۷١‏ أبو حامد الغزالي: المستظهري (فضاثع الباطنية)» .٠١‏ أبو المظفر 
الإسفرابيني: التبصير في الدين» .٠١١‏ نظام الملك: سياسة نامة» ترجمة بوسف حسين 
بکار» ۲۵۹. انو حمد: عقّائد الثلاث وسبعين فرقة» ۷۸ب. الشهرستاني: الملل 
والنحل» ج٠ .٠١١‏ الدلمي: قواعد عقائد أل محمد» ۵ . 
وتحوي کب الداعي جعفر بن منصور الیمن (ت. ۰/۵۳۸۰ ۹۹م) الكثبر من تأوبل 
علوم الباطن» انظر على سيل المثال: سرائر وأسرار النطقاء» .٠۲‏ وانظ ركذلك 
القاضي النعمان: تأويل الدعائ» حَمَيق محمد حسن الأعظمي» ج٠ ٠٠‏ وج۲ .٠٦‏ 
كما يمول الداعي الإماعيلي أبو فراس شهاب الدين بن نصر بن الجوشن المينقي (ت. 
(pF —NLTA/AAAY‏ 
فكل من م دنظر في هذه الآنات الموجودة فى الفاق والأنقسء 
والدلالات الباطنية فيهاء وم بطلب حقاتقها من أرباب الدين الذبن 
هم المستنبطون» وم بتقباها متهم بشكر وخضوع, فهو من الأالسة 
والشياطن الذين ردوا أمر الله .. . 
انظر انضًا: أو فراس: الإبضاج عَمَينَ عارف تامر» ۲. قارن: عبدان: شجرة ليقن 
سق عارف تامر» .٩‏ 
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حالمم نهم قد بذلوا جهدهم وأفرغوا وسعهم ني إطفا<ء>' نائرة الإسلام وقمع 
آهله» والله تعای" قد آنحز وعده بإظهار دنه واعلان کلمت ول وره الکافرون. 
کا و ع ا و ا کف ا عا ر ی 
المخالفن وان من وقف عليه سكت عن الاعتراض على ذلك لعلمه صحته. وان 
جمیع م سض علبیم م يتف على أصوطم وحکی خر قرم فأحببت أن آورد 
معا سان غ وا على رى الاما ر وان غر شه فن 
كلام المعروفين والدعاة الذين إلبهم ا 1 ا مذاهبهم في العام والأنبياء 
والشرعة وما بَأولون عليه من الشرائ عون الله ومَّه» لبقف الاس على 
أغراضهم وعرفوا باطن رهم وما مقصدهم» فيل ضَرّرهم لذن وأهله إذا هت 
الله سترهم» والله الموفق القول والعمل با برضيه. 


من الشاثع أنصّا في عض التراءات والكتابات العربية تجاهل الممزة ي نهاية الكلمة. لذاء 
ان اة شیف تضاف ثي عض مواقع الحاجة إليها . 

عادة ما بلفى الحرف ألف عند كتابة عض الكلمات» ومن ذلك نرى أن كلمة تعالى قد 
کبت "تعلي' أو "تعلى"» لذاك» سوف نيف المحرف أف فی مواقع الحاجة إلبه. 

" في المخطوط اما . 

“ ي المخطوط: تسنلون. 


مسالة <۱> 
فمن ذلك قوطمم لن يارس الظر ولا عرف طريقة الجدل: 
أخبروتا عن الدنبا مم تركيبها وتصويرها وكثرة المجائب 
آه ي کانت فی الأزل آم جدثت بعد أن م تكن ؟ 
فن قال: "انها كانت كذلك" . قال له: 
فلم اختلفت اعانا واش ا زا ماکھ ا وا الذي وجب 
ذلك فبهاء ولم لم يكن الكل على تسق واحبٍ وصورة واحدة؟ 
فن قال: "انها کانت محدکة" .قل له: 
کیف حدثت عد أن م تكن من غير أصل؟ 
<و> ال مواب عن ذلك هو أن يقال هم: 
سامون أن هذه الأجسام التي نشاهدها دة آم لا؟ 


فان قالوا "ل ولس ذلك قوهم» ندل عله ما د شىوخنا -رحهم ا 


في الخطوط: مسئلة. مز تاسخ المخطوط في كتابته أكلمة مسألة فيخطها خط اکر 
وأعرض» وهذا أضًا نطب على كلمة جواب. لذلك الزمنا هذا التمييز الشكلى 
الخ 


ت ار J‏ 2 
ق الكثب.' وان سلموا ذلك" ققد علمنا أن المخد لا بذ له من مُحدث 


م 


نحارله» لان حدوثه لا يجوز أن ت بعلت لار (الصحيفة ٣أ‏ ) العلة" إمّا أن تکون 


عندما برع البستي الخبر إلى شيوخه فإئه يعني بذلك علماء المعتزلة من تلقى العلم على 
دهم أو قرأ مم أو مع من شيخه عنهم. ونحن نعلم ما ذكره اليستي في أحد لبه اه 
تلّى عض العلوم مباشرة من القاضي عبدا حبار (ت. ٤٠١‏ ه/١٤۲١٠م)»‏ وقرا لأبي الاسم 
اواسطي وبي هاشم الجبائي (ت. ۳۲۱ ه/۲٣۳٠م)ء‏ ومع آراء باقي المعتزلة. قارن: 
البست: البحث أدلة اللكفير والقسيق» ٤ب-۹ب.‏ 

فى المخطوط: ذلك. 

" كلمة غير مقروءة فى الأصلء لملها "العلة". 
والعلة مرادفة للسبب مم عض الاختلاف» وإن كان جل فلاسفة المسلمين» ومهم 
الكندي والفا رابي وانن سينا وان رشد» مضاون استخدام لفظ العلة عن السبب فن 
علماء الكلام» وعلى رأسهم الغزالي» سستخدمون لفظ السبب للدلالة على العلة . فالعلة 
مؤثر والسبب باعث. والمقصود بالعلة هنا هو المعنى الذي استعمله الإسماعيلية للعلة 
الأول التي لا علة لماء وهي علة العللء وبعرفها ابن سينا بأنها العلة التهاثية لكل وجودء 
وتنقسم إلل: علة الماهية وعلة الوجود . أا اخوان الصفا فيحددون العلل بأربعة أواع: 
فاعلية وهيولانية وصوربة ومَامية . ) 
انظر ابن سينا: الإشارات والتنبيهات» .٠‏ السجستاني: الافتخارء .۳-۳١‏ قارن: 


غالب: مماتیح ا لمعرفةء 1-۲۸١‏ . جميل صليبا: المعجم الفلسفي»ء ج۲ ۸-۹١‏ . 
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قدية أو محدثة. فإ ن كانت حدثة فالكلام فبها كالكلام في الحوادث, وإ ڻا 
قدية فذلك وجب قد العا. لان موب العلة لأر عنهاء فمتى يت ذلك 
لا ند ما من محدث بحدتهاء وإذا کان تكذلك سَمَط جع ما أوردوه فی هذا 
السؤال فيطل إثبات الواسطة ين النعل والناعل. 

واعلم أن عَرَضّهم بهذا السةال أن نوا كل شيء علة ظهر منها ذلك 
الشيء» وان م طلقوا لفظة العلة. و بيّن ذلك أن هذا السؤال قد أورده اسي 
على نفسه فأجاب: 


أو الإسان ا ظهر من الحسنة" < الق > ظهرت من 
النامية» والنامية ظهرت من المركات» والمركدات ظهرت من 


الكلام هنا عن "التفس"» رى فلاسفة الإسماعيلية أن تفوس الكائنات انبجست عن النفس 
الكلية Universal Soul‏ « ڏطl‏ رت «ail Vegetable Sou! unl‏ وة Animal Soul‏ 
حيوانية» وناطمَة اده ۸:0٠1‏ وهي النفس الإنسانية . وني ذلك مول الداعي الإ ماعيلي 
الفاطمي أحمد حيد الدين الكرماني ني كتابه "راحة العقل" ما بلي: 
وم بتّعذر بكون الحسوسات أوقع في تصور التفس من المعقولات لقرها 

-أعني الحسوسات- منهاء ودنوها إلبهاء وكونها واسطة ترقبها إلى معالي تلك 

الأامور في المعرفةء ولذلك ما صارت النقس عمل إلا بعد أن تحصل عندها 

صور الحسوسات» ال هي أقرب إليها من المعقولات. ذلك بان النفس 

الناطفة علق وجودها بوجوذ الحسية ار والحسية سعلق وجودها وجود 

النامة ألا 
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الفردات» والمفردات ظهرت من الأجرام» والأجرام ظهرت 
من النقس» والنفس ظهرت من العقل» والعقل ظهر من الامرء 
لارا موا ر الارى غل ال < ك 
o < 4 ES‏ 
کالضوء من ذي ضوء» وکالنفس ني السَم من الاثم 
فعلى هذا ريون مقالتهم . وبيان ذلك أن الأمر لما أوجب العقل وهو 
الأول عندهم» لأ الأمر لامدخل تحت العمدد وإ كان قبل العقل- وكان 
الفس» فبحركتها تحركت الأجرام. و تحركت النّفس فبها فأظهرت المفردات» 


وعلق حمق الكناب مصطفى غالب» وهو إ“ماعيلي» على ذلك فيقول: 
النفس الناطقة نعنى النفس العاقلة من حبث تصور الإسمان وتعقله وراه 
وميبزه تما هو فعل العقل. ويعارض الإ ماعيلية من ذهب إلى القول بان 
للإإسان نفوسًا ثلاتا: نامية وحسية وناطقَّة عاقلة. ويذهيون إلى القول بان 
النفس الإنسانية واحدة» بطلق علبها اسم النفس النامية» من حيث ما 
يتمد به الإنسان من الغذاء» الذي هو فعل الحياة النامية» وبطلن علبها اسم 
النفس الحسية من حيث احساس الإنسان وطلبه الغذاء والملاذ ما هو فعل 
الحيوان» وبطلق عليها اسم النفس الناطفة من حيث تصور الإنسان وتعقله. 
انظر الکرمانى: راحة المقلء حقَينَ مصطفى غالب .٠١٠۸‏ 
نب 
في المخطوط: علي. 
تقس الفکرة بوردها السجستانی فی مصنفاته . انظر: السجستانی: الافخار» .٠۲‏ 
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وهي الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة» فوقعّت بحت الأجرام. ودارت الأجرام 
علیها فجسعتها" فی امرکز وصارت" كالدائة. والرودة ركت مع ابوسة والمرکر 
واسقرً قرارها . وصعدت مع الرّطوبة طلنًا لماليهاء ركيت" مع البرودة 
فأحاطت؟ بالأرض كالدائرة عليها . ثم صعدت الحرارة عن الماء فتركت الرطوبة 
خصارت" هواء» وأحاطت بالاء والأرض. م انفصات مها حرارة» واشكسّت 
اا ار ا ارت دان غ ا را ار وا و ااك 
والأرض والماء والمواء» وهي" النار» وهم بمولون فيها أثر. 1 دارت الأدوار 
وامتزجت المفردات والركبات» ظهرت النامية ثم صَمّت» فظهرت من صَفوتا 


الحيوانات الحسيّة . ثم صت الحسبة فظهرت منها التاطقةء وهذا هو أخر الحخلقة. 


فى المخطوط: فجمعها. 

فى المخطوط: وصار. 

" في المخطوط: فتركب . 

في المخطوط: فاحاط. 

في المخطوط: فصار. 

` كلمة غير واضحةء رما ترا أضًا "تفسها". 
في المخطوط: وهو. 


وهو الذي بأولون عليه قول الفائل "أو الفكرة حر العمل" ٠.‏ 
تال مم 


خبرونا عن الاطق؟ الذي هو الإنسانء أليس قد ظهر من الحسّي؟ 


قرأ ضا e‏ أن هذه الجملة على ما بدو مُحَرَفة عنًا أورده 
السجستاني فى الصحيفة ۳۷ من كاه النجاة"» حيث مّول: 
واننهى أمر الخلقة إلى الميولى والصورةء اللذين هما ركنا العام الأدنى 
الأكثف» وحصل منهما -أعني من المبولى والصورة- الأساسان» فقّامت 


بأزاء الملة؛ التي هي الكلمةء وبأزاء المعاولين؛ اللذين هما الأصلان 


والأساسان» خسة من الشراح . ولا كان خر الفكرة أل العمل» وقع بإزاء 

الكلمة التي هي العلةء شرعة الإسلام. . . 
التاطي: هو الرسول الذى بأتي بشرعة جدىدة (بنطق بها)ء و الإ ماعيلي هو 
مفتاح جميع الأثناظ المنطقية الجسدة للفضائل المقلية والمركيات النفسبةء المخبرة عن صور 
الكائنات الفلكة وجحمیع ا الشرعية. والنطماء هم: دم ونوج وإراهیم وموسی 
وعيسى ومد والمائم أو المهدي المنتظرء عليهم وعلى نينا أفضل الصلة والسام. 
ويذهب الكرماني إلى أن التاطق فى عام الدىن ثلا للعقال في عام الإبداع كونه علة لوجود 
العقول الطبيعية بما أقامه وشرَّحه من الشرام والستن» وعلبه فان للناطق رتبة التزبل فهو 
الموجود الأول من الحدود السفلية . انظر: الكرماني: راحة العمل ۴٤۲۰ء .۷-۲٠۲ »١۱۳‏ 
قارن: الحامدی: كز الولدء ۰٩‏ ۷-۲۱۹ . عغالب: معاتيح ا معرفة» A۸4۷‏ . وأضا: 


Walker, The Wellspring of Wisdom, 8. Daftary, Intellectual Traditions in 
Islam, 92. EP, iv, 203a. 
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فمن جوابهم "نعم "» قال هم: كيف ظهر ذلك ؟ 

فن قالوا: 
والحسّي» فتوالد وکبر وفسد بالموت» فاج تمع فی زوابا 
الأرض فتوالد منه التاطن ثم تتاسلوا وكبروا . 


1 الدؤر: ني المفهوم الإمماعيلي هو الفغرة الزمنية بين كل ناطى وأحر» وعدد تلك الأدوار 
سبعة» ما بين عنة: : آدم ونوح» ونوج وابراهیم» ارام وموسی» وموسی وعیسی» 
وی ود ود وام المنتظر (صلى الله عليهم وسلم أجعين) . وهذه هي 
الأدوا ر الصغيرة التي تأتي ضمن دور کر بجمعهې» سمی الكور» وهو دور دم والقاتې 
الذي قد به اکا . ويشرح السجستاني ذلك من الصحيفة ۳۲ إلى ۴٤‏ من كناب 
ا النجاة"» عندما مّول: 

وسن عرف الزمان حن معرفّه» وجده ذا أقسا مكدر ةم فيها لمل 
والكثرة والمليل منها داخل الكث ركا موجود فبه» أن ال: الكور والدور 
... والدور داخل قى الكور. كذلك على المؤمن أن عرف أرباب 
الزمان هذه المنزلة وهذا الترتيب» ليكون صاحب الكور عنده أعظم م 
صاحب الدور ... و[بكون) صاحب الدور في طاعة صاحب 
الكور. وكذلك بجحب على المؤمن أن يعرف الرسل والأنبياء والأدلاء بهذا 
ازتيب وهذه المغزلةء فيعلم أن اكور صاحبه قد سمل عة من 
أصحاب الأدوار . . . فصاحب الكور القائم عليه السلا» وأصحاب 
الأدوار هم النطقاء عليهم السلام. 

قارن: الحامدي: كز الولد» .۸-۲٤١‏ غالب: مقاتيح المعرفة ۲٠-١۱١۳‏ . 
۹۸ 


وهذا الذي ذكره ا روزي ن كاب "ساوة الأرواح'“ واسندل (الصحيفة ۲ 
أ) عليه بأنا نشاهد فضالة الفارة إذا بال فيها الإنسان تنولد فبها الفارةء وكذلك 
انرب إا وام وسنط ار اشار ولد امنرت: كلك ااار 
والمصانم“ تنود السموك* والضقادع فيها . وكذلك لا متنع في العقول أن بحصل 


الإنسان على هذا الح من غير توالد من ذكر وأشى . 


كلمة غير مقروءة وما وضعناه مَتضيه صياع العبارة. ونلفت النظر هنا إلى أنٌ الحالة 
اموجود بها المخطوط من التسوس والتاكل قد لا تسمح بقراءة كر من الحمل والكلمات» 
لذلك فإننا تصَحَفها قد ر الإكان مقارنة ما ورد في كتب الإماعبلية الأخرى المتوافرة 
لديناء أو حسب الحتوى العام للنص . 

فى المخطوط: "الحير" رما قرا أا "احير" أو "الخبز" !؟ ويبدو أن ثقافة عصر البستى 
احنوت على عض الاراء عن حياة عض المخلوقات اعتقدها العلماء أنذاك من المسلمات « 
وقد قم العلم الحدىث إثباتات وتقسيرات محتلفة أدت إلى بطلان تلك الاراء ماما . 

۰ E 

“ المصانم: جمع مصنع ومصنعة) أحباس تصنع أو تحر لفظ ماء المطر. 
امن منظور: لسان العربء ج۸ ۱۲-۲۱۰ . 

هكذا في المخطوط أي "الأسماك". 


تالم 

هذا الذي اذعيتم من ظهور التاطق عن الحسّي على الوجه الذي ذكرم 
أعرفموه صرورة م باحر : بالدلیل؟ 

إن قالوا "عرفناه ضرورة" . َال مم: 

ليس ما لم ضرورة لا نحص به عاقل دون عاقلء وأنًّالمالم ه٠‏ 
مشا رککم فی هذا العل» وما الفرف بینکم وین من يدعي بطلان قولکم ضرورة؟ 

فإن قالوا "لير عرفتا ذلك" . قال م: 

بر وجب العلم م ر لا وجبه؟ 

إن قاوا "بجر لا بوجب العلم" هكوا . وان قال "حبر وجب الملم". 

مال م: : 

ما ذلك الخبر؟ أَحَبّر الله ذلك أم خبر رسوله ؟ 

ولا يجدون في أخبار الله تعالى ولاف أخبار الرسول ف ما يدل عليه 
قن راموا الاستدلال على ذلك م يجدوا إلبه سيبلا 

ثم قال طمم: أخبرونا ليس لامي والحسّي» لما کان عندکم اسداءً» وهما 
حصلا لا من آصل تولدا منه وتناسلا فحصل فی وتنا الآ على ذلك الحد» على ٥‏ 


حسب ما ادعيتم كالفارة والعقرب والشار التق حصل في الحمال من غير أصل 
مها ولا زارع. فلم لايحصل الآن إنسانلامن ناسل وتوالٍ ؟ وما بال هذا 
ا لجنس اختص الا فن اورا ووالدة ٠‏ ا تحصل ها 
على الوجهين؟ وكذلك الكلام في سائر البهائم والدواب التى م جر العادة محصوطما 
إلا من ذكر وأثى. فان راموا الفصل بينهما م يجدوا إلبه سبيلا. 

ال ل ابي عند از اهامة نا ضلا عن رو اشرات ا 
قبلوا قول رؤساتهم بلا حجَة ولا برهان. فما الک قم هذا بلا حجَة ولا دلالة ؟ 

فإن قالوا. "قد ذكرنا عليه البرهان"» وهذا الذي عندهم المطلوب في باب“ 
البرهان. وهذا قتصرون بان بذكروا مثالا فيظنون أو المثال هو دلبل على المسألة 
وكما جاز المثال يحب أن يجوز ما سلوا بهء وهذا فاسد لأنّ الشيء قد يصح 


وفسد سَله. فلايجحب» من حيث شاهدناء < الول أن > الفارة والعقرب 


` ھکذا» ولعل من الأفضل قراءتھا "وال وولده" أو "ول ووالده." 

1 في المخطوط: وهذه الاشياء" كها التي جر الماده يحمل لها على الوجهين. 
فى المخطوط: طرة . 

ھکزاء وكذلك را "بيان ". 


وكثْرّا من الحيوانات خلقها الله تعالى:العادةء < ولا بحب > عند أمر من الأمور 
أْتضِيف ذلك الشيء إلى ذلك الأمر. فإذا ثبت ذلك» فلم وجب وجدامًا 
حصول هذه الحيوانات عند هذه الأمور إضافتا إليه» بل يجب أن تدل عليه 
ا بازم فيها (الصحيفة ٣ب)‏ (.. .)' جوز 
حصوله هكذاء فما أن جوز كون هذه الأشياء موجية له فمن أثر. 

ثم قال هم: خبّرونا عن الحبوان والدبات» إذا كانت منقدمة على هذا 
الذي زعمتم فيها أتها الطبائم الأربعة من الأرض والماء والمواء" والأثير. " أم هي 
كانت سابقة طماء أم كانتا مما ؟ وأها اذعوه طولبوا الدلالة عليهء ولا بجدون إليه 
سبیلا. 

ثم قال م إن قالوا بتقدم هذه الأشباء الأربة عليها: 

ألبست هذه الأشياء الأريعة ر الحيوان والنبات؟ ولاند مَنْ 


نم على آصومم. 


ةق اة 
ا 
U . ۳‏ 1 

هکذاء» ولعلا "انار" . 
ھکذاء وریا قرا "ن ّم" 


بال طم 

إذا كانت هذه الأشباء أوجبت وجودها فلم صح تقدمها ؟ اليس فى ذلك 
إخراج ها من أن E‏ يجواز وجودها مع عدم تلك الأشياء ؟ 

وهذا فاسد عندهم. فإِنْ قالوا مجحصول الحيوانات را تخاهلواء ولشرذا 
قومم . ون قالوا بجحصوطمما ناء قال مم: 

فلم صارت واا اا ئ زاك أض لد راا ؟ 
وهل هذا إلا تجحاهل وحماقات نعوذ الله متها . إذ الول بها بؤدي إلى الحيْرة التي هم 


فصل <۱> 

رال لم 

خبروتا عن هذه الطبائع الأرم؟ <أ>نفسها ظهرت ام ظهرت <> رها ؟ 
إن قالوا "تراثيت من المغردات"» وهذا قوطمم. مال طمم: 

خبرون عنهاء ما تلك المفردات؟ أهي موجودة أم معدومة؟ 
وان قالوا بوجودها وحصوها . قال هم: 
<ا> بالدیل عرقم م ر دال ؟ 
E E E ES‏ 


سنا وکثرة عددنا أا غير عالمین به. " 


١‏ في المخطوط: الأرشة . وسم الفلاسغة المسلمون وجه عام والإماعيلية من ضمنهم» 
واس طات الس إلى ا عة ة أقسا» سسمونها الطبانع أو الاستقصات (الأسطقسات) 
›»Elements‏ وهو لظ اني بمعنی 'الأصر" . وسميها الإ ماعيليون احا "الأمهات" 
وهي: النار والمواء والماء والتراب الأرض) » وستها تكون الحرارة والبرودة والرطوبة 
واو ووا ن تلك الطبانع مواليد ثلالة (أو أرمة) : الإنسان والحيوان والبات (وبزيد 
البعض المعادن)»› تي فى خلقها على هذا الأرتيب من الأحدث إلى الأتدم. 
قارن: الكرماني: راحة العقل» .٠٤١‏ غالب: مفاتتح المعرفة» ٠٠٠-۲۹٥‏ 

في المخطوط: بها . وقد الس على المصّف هناء فرده كان وكأنما جواهم عليه "عرفناه 
بالدليل" 
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وإن قالوا "علمنا الدليل" . قيل م: حو> ما ذلك الدليل ؟ 
فإن قالوا: 
قد عَلمنا من حال الأرض نها باردة باسة ولهذا 

سارت جاده الا رى أن اانه إا تجنر لزل ارو 

ارت ف ع ا ارش اوو ا 

رطب وكذلك النار حارّة باسة والمواء" حار رطب» فکل 

واحدة متها مرك من جوهرين مفردبن . 

مال فم: 

هذا الذي ادعيتم في الأرض» من أا باردة باسةء فا دعوى لا دليل 
معها إن عنم بالبرودة ما نعقله. وان عنيتم برودة لا نعقلهاء فإ لا بلزم حاجّة ما 
لانعقل من القول. وذلك أن الأرض يجوز عندة أن تكون فبها حرارة وبرودة 
ورطوبة وبوسة» E O E‏ لا تری او 


ا حجر فيه نار وكذلك الحطب والحديد وما ناء کلھا من الأجسام التق فيها تار 


۱ في المخطوط: صار حامدا 5 


" في المخطوط: الموي. 


فی کا چا اا وو کن ارعلا رغ لاب کیا رک 
من البرودة واليبوسةء كما م بجحب كونها مرکیة من الحرارةء أا قد نجدها في عض 
الأحوال حارة كما نجدها باردة وكذلك نجدها رطبة كما نجدها باسة. ولو 
وجدناها وهذه الأشياء كلها موحدة (فيها ‏ م بجب)" (الصحيفة ٤أ)‏ كونها مركية 
منها لجواز وجود عينها مع عدم کل واحد منھماء بل بحب <أن تکون >" هذه 
الأشياء أعراضًا فيهاء وكذلك الكلام في كل واحدة منها . 

رال طم 

N OE 


وهده أعراض غر هیاتها ولست هده مركة منهاء› ندلالة زوال هده الأشباء 


اء عينها وحصول ضدها بدلا متها . فإذا راموا بطلان ذلك م نات مم . 
رتال طم 

ني المخطوط فيما. 

" الحملة ين ( ) مكررة في الأصل. 


الحملة بن < > غير واضحة فى الأصلء والزبادة من الحم . 


۲۹٦ 


) » 


خبّرونا عن هذه المواهر المغردة عندكم جوهر الحرارة ضدً وهر الإرودة 
وكذاك اليبوسة د للرطوبة فكيف ص تركيبها ؟ 
فإذا قالوا:' 
اک ر ا ا و 
الأر ضا کات بار اة رووا ازج زوالا 
والماء مازجت رطوبته رطوبة اهواء. وحرار< ق> المواء 
مازجت حرارة النار» و< النار> بوستها مأزجت موسة 
الأرض» فصا رت كالدائرة بامتزا ج كل شكل مع الرطوبة. " 
قال طمم: ما آتکرم من قائ قول کم: مع اکم تاقضتم مسأتنا کې وذلك 
نا سألناكم عن تركيب هذه الجواهر بعضها مع يعض فأجبتم أن "لا اسزاج ينها" 
وذلك أن قولكم "إن برودة الأرض مازجت برودة الماء"» كلام لا معنى له إذ 


البرودة مازجت تلك البرودةء وكذلك الكلام في الحرارة والرطوبة" واليبوسة. 


۱ ک ف الأصل "دسالا" و ّا ا و'ستالوا وكذلك "اعلا" 
فی المخطوط: رطوبة. قارن: الکرمانی: راحة لمعمل ۸-۳۳۷ .٠٣١‏ 
" فى المخطوط: البرودة. 


ونحن إا سألداكم عن تركيب هذه المتضادات الى ادعيتم حصوطما في الواحد 
مناء وئی الشار والحیوان. فکائکم قم "لا امزاج بینھا". ومی م منز فلماذا' 
صار المیوان ولبات مرکبة متھا ؟ فاا مناقضتکم فھی' اکم استدالم في 
رسومكم المستجيب» عند أخذ الأسان عليه» على عجب الترتيب المحاصل في 
الما حو> جع المتضادات في شيء واحد . وها مى علت إحداها" أذّى 
< ذلك > إلى الفساد» ومنى اعتدلت عاد إلى الصلاح. والآن قد قلم: "إا 
اسز کل شل مع مماثله"» وم نزج المَضاد متها . إن قال قائل: 

من ابن < عرقتم > أن هذه مقالتهم" في امزاج الطبانع الارع ؟ 

قیل له: هذا مشهور عدرهم» وقد ذکروہ فی کبھم نی مواضع كرف 
خصوصًا <و> قد ذكر' النسغى في "الحصول" فى دائرة العام هذا التزكيب على 
فى المخطوط: فلم. 
فى المخطوط: فهو. 
"نى المخطوط: أخدعا 
“ فى المخطوط: اعتدل. 
“ في المخطوط: مقاللكم هذا. 


فى المخطوط: الأربعة. 
فى المخطوط: دكرها . 


هذا ا لحد . وهو الذي أورده في خطبة له: "إن الله جمع دين المتضادات فقَرّها 
مدره" . 

فناقض من حیث لا بد ري. بقال هم: 

يروا عتا ادعيم من المفردات» < ردت نضا أم ظهرت 
(الصحيفة ٤ب)‏ من غيرها ؟ 

فمن جوابهم: "إنها ظهرت من الأجرام". وقد اختلفت مقالة صاحب 
"المحصول" فه» فمرّة قال: "إن المفردات ظهرت من الأجراء" . وجعلها ‏ داثرة من 
أدوار النقطة على < ما> سنه في الدائرة التي تلفقون بين العوام فبها ." ومرّة 
قال: "لن الأجرام هي هذه المغردات وعناصرها" . قال < ذلك > فى الدلالة على 


حدٹ العام فما غیرہ ممن قد عمل مم فی هذا الباب کتابا فإتھم أطلقوا على أن 


بى المخطوط: وجعله. 

ف لاف ر رة شب الت ف الط إلا اء ولق الط قد رسيت 
في عض الكتب الإسماعيلية. قارن: الكرماني: راحة العمل .۲٤۸ »1-۲٤١‏ عبدان 
(؟)» شجرة اليقين» ٠١١‏ . أو فراس: الإبضاج ٠٠١‏ . أو محمد: محتصر فى عقائد الثلاث 
وسبعين فرقة» 0۸۸ . العبدالحاد ر: الإ ماعيليون الدعوة والدولة في البمن» ٠٠١‏ . 


۰۹ 


الأحر ام هى الموجبة المغردات»" قاله الخيشفوجى السجزي فى كتاب "البصاثر" من 
کاب نايم ۱ < 7 وکذلك الوق ی کا 0 الأرواح" وكذلك ا 


بوب القیروانی* فی کناب 'حدٹ العام . وما ذکرنا ھذہ اکب وأصحاا لان 


على الرغم من أن البستي م بشر لا من قريب أو بعيد لكب معاصره حميد الدين الكرماني 
(ت. قرا ١۱٤ه/١٠٠٠م)»‏ وأغلب الظنَ أن عضا من کلب الکرماني قد وصلت إلى 
مسامع البستي أو قرأهاء لأ مانطرحه البستي من خلاف بن دعاة الإسماعبلية مث قد 
أورده الكرماني في كناب الراض» كما أن الكثر من الآراء الإسماعبلية قد وردت أيضًا في 

كناب راحة العقل. لمزيد من القاصيل عن حياة الكرماني وأعماله» انظر: 
Walker, Hamid al-Din al-Kirmani, 25‏ . 

في المخطوط: يناع . 

" م تعر على ما ذكره البستي في كناب "الينابيم" أو "نايع الحكمة'» إلا أن هناك تشاب لا 
ورد في البنايم AA AY‏ 1 ر کان الينايع للسجستاني ثلاث مرات؛ الأول مع 
ترجمة فرنسية بحهد هنري كوبرن» والثانية عام ٠١١١‏ بعنابة مصطفى غالب» والثالثة مم 
ترجمة إتجليزبة بعتانة بول والکر عام ۱۹۹% عlgiڻ: “The Wellsprings of Wisdom”‏ . 
انظر ًى ذلك: 85 Poonawala, Biobibliography,‏ . 

“ ني المخطوط: المروردى. 

داع إمماعيلي عاش ومات على ما يبدو خلال القرن الرايع ه/الماشر م. قا رن: 
Stern, Studies, 308-9. Poonawala, Biobibliography, 46‏ . 

11۰ 


E‏ عندهم تطورّت' ا حی تری الدعاة كمون فیا ولا د رون 
ا وا انين قوم للا بتوهم انا حکینا عنهم ما لیس بقول م . 
واعلم أن هذه المسألة لاند مهم فبها من المناقضة على وجوه" لابصح 
جمعها في الاعتقادء وذلك أن هذه الكراكب حكىها حكم هذه المركبات الأر 
ر ا ایج ر رکا ا رون 
الشمس» وعطارد مَمُسَز والرّهرة ار رطبة وكذلك القسر. فإذا كانت هذه 
المغردات أظهرت؟ هذه المركبات العلويةء فما با لمم أوجبوا تركيبها ثاثا ني مركمات 
(السفليةء وم نوها“ وسائط بين مركب السفلي والعلوي. بل کان من حَقھم أن 
يجعاوا)" العلوي متها أصول السقلية. ولا يبجعلوا المغردات وسائطء بل يحب علبهم 


في المخطوط: ططرت. 
واقع ذلك بتجلى في كناب الرباض للكرماني عندما تناول التعارض بين آراء المسفي 
والراري والسجستانيء کلا على حدة» ثم بذ لها برای مضينا أو مرجخًا لأحد الاراء . 
" فى المخطوط: وجه. 
ف المخطوط: ظهرت . 
فى المخطوط: سوهاء ورا كذلك "نوها" .. 
اک 
۲۱۱ 


إذاكانت هي مركبة في تقسها من هذه ا مفردات» أن بكون السغلي مثلها في 
الصورة <و> مثلها في المينات' والأماكن . وما كان بحب اختلافها على وجه من 
الوجوه» بل حب أن تكون العاويات كلها سفلية. لان الذي أوجب كون هذه 
الأشياء سنلية هوكوها مركبة» فيجب ف الكوآكب مثل هذا المكم. 
ِن قال قائ منهم: 
هذا واجب فيه إلا أنه تهر قاهر حص ل كذلك» ولوا 
قهره ما لكان الكل اما بكون على حالة واحدة ولا كانت 
ناف اش كاطما . 
َال لمم هذا السؤال < الذى > بهدم جميع ما لوه وذلك: 
إِنّ هذا إذا جاز أن بكون كذلك بقهر قاهر وإرادة مريدة» فلم لا جوز أَنُ 
عدوا الحقء بان ولوا إن هذه الور والأشخاص والمينات إنما اختلفت 
(الصحيفة ه أ) لاختبار ختار لماء اختار أن تكون كذلك. وما بالكم اشتغللم 


بطلب عللها و(ا. . .) وان نکل شيء منها علة أوجبت كونهكذلك. فمتّی 


فى المخطوط: الصوره مثلها والميات. 
في المخطوط: كلمات غير معروءة. 


صح ذلك بطل ما اعنذر به في سؤاله» من اختلاف حال هذه المركبات السفلية 
والعلوية. على أنه لو تعلق ذلك باختیار تار وقهر قاهرء کان يجوز أن لا هره 
ولا بختاره؛ بل کان ف زمان لا نع أن بنا ر کون هذه الأشياء)٠‏ أن تصیر على 
ما هي عليه علا والعلوي سفلياء وهذا عندهم فاس لا يجوز . 

علی أن من مقالهم: 

إن هذه الأشياء الكثيفة من طبعها النزول والمويّء ولمذا 
ازمت المركرء وأحاط بها جيم ما اظن ا 

وان فا ب ارون فاا و رهل روان اکب 

عندهم ." فكيف أوجبت البرودة والرطوبة لزوم الأرض سغليء وأوحب لزوم 


زحل“ فوق هذه الكراكب السبعة» ولس < فيه > إلا السوسة واللرودة؟ ۱۰ 
امل ين( مكررة 

فى المخطوط: علي. 

انظر: السجستانی: الاتخار» ٠۰‏ . الکرمانی» راحة العقل» .۲۷١‏ 

فى المخطوط: الرحل. 


9۳ 


فهذا هو قول من قال إِنّ هذه الأجرام مركبة من هذه المفردات الأرعة. 
فأمّا من قال أن هذه الأجرام غر المغردات فى قولهء قد سنا أنه ناقص. لله" قال 
فی موضع اھا غیر المرکباتہ وقال مسدلا علی حدوٹھا برکیبها . وقد کر ن 
اب تركب الأفلاك: 

إنا إثما وصفنا هذه الأجرام بالحرارة والبرودة والرطوبة 
واليبوسة لأ تأثبرها هبي هذه الأشباء» لا أا في نفسها 
مركية منها على طربن التفصيل . | 

مه تد لسن حال غل ت عله وة ال يا فان کا 
وبس العجب من مناقضاته أو اعتراف أصحابه له بالفضيلة والرنبة. ولكن 
المجب من اعتقاده أن مولا أعني صاش الت ا غاا 


5 . ° | ت 2 ا ت »4 
< و> الغلط؛ بل عرف < ما فی > ضمائر دعاته وؤندهم اید الإلميةء حى 


فى المخطوط: لاما . 
المعنى هنا هو أو بعقوب السجستاني. 
المقصود به المع لدين الله القاطميء انظر ترجه في الفصل السابق. 
فى المخطوط: بحيث هم. والعديل من الحتن. 
1٤‏ 


وان کانوا غائین" عنه أشخاصًا . < ف>كيف م زيده ني هذه المسألة؟ ب ل كيف 
بن له مناقضته حين بع ث كناب إليه؟ فهذا بل من حاهم إلهم مُخرقون 
محتالون» كمون بما بخطر ببا لمم من الوسواس. وإنّما اختصرت الكلام في هذه 
الفصول لأ شيوخنا -رحهم الله- قد تكلموا على أصحاب اطبا ما مغني عن 
التطويل فيه. ولان الكلام قي هذا بكر في مسائل لمم من بعد <و> نحتاج إلى ٠‏ 
انها فيتصل الكلام فبها <و> بهذه الأصول التي فم . 


" فى المخطوط: عاس. 
10° 


فصل <۲> 
حرکت فی نفسھاء فمن تحرکها کت (الصحيفة ه ب)' الأجرام والکراکی» 
واتصات العام الطبيعي" طلا للعلم» تبدعه على ما سنذكره عند نان الأدوار . 
لا أله سحب أن تلم فيما بهذون به فبها . فبقال مم : 

اليس العلم بوجودها يجب أن بكون مسقدمًا على العلم» بكونها موجبة 
للأجحرام" ولسائر صفاتها ؟ | 

فن قالوا "عم '» قال م : 

ما الدليل على < أن > وجودها < متقدم على الأجرام > ولم 
ادعیتموها ؟ ابدلیل عرفتم کونها آم لا؟ 

فإن قالوا "عرفتاه بدلبل" . قبل لمم : فهلم الدلالة عليها . 


واعلم أهم قد هدوا ف الدلالة على وجودها ما لايجدي الكلام فيه 


الكلمة مكررة. 
فى المخطوط: مام الطبيعىء» وكذلك رأ "عام الطبيعة". 
" فى المخطوط: بجحب ان کون دما على العلم بکونها موجبه للاجرام. 
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والذي اعنمدوا عليه ي هذا الباب» وجوه من الشبّرا وابات من القرآن. قال 
النسفي في "الحصول": 
إئا قد علمنا أشياء هي مصورة ني نفوسنا ما قد 
شاهدناه بعد غیبتنا عتهاء مل تصور فی فسا مام نذکره. 
ما اا ا و و ا 
عند غيتهاء N E E‏ فعلمنا 
أن الذي صر هذه العلوم غير الحواس» فان هذه الحواس 
أبواب له توصله إلى العلم. ن ذلك أن الإنسان وهو في نومه 
لا بد رك مشيء من حواسه» وعلم أشياء وبصورها فی حال 
نومه . بل حاطب من غاب عنه وسخبره قي حال غيمنّه عن 


هله فرجم إلبهم» والحواس ساكة ." فلولا أن الذي غاب 


فیا ةر كاف ا وا 

فی المخطوط: والحواس ساکه بل تحخاطب من غاب عنه ویستخبره فی حال نومه بل حال 
r‏ 4 

غيبته عن أهله برجع إلبهم . هكذاء وببدو أن التاسخ أعاد خطا كثاة بعض الكلمات من 

السطر الأعلى . 


N aE ES, 
التمسيز. فلما حصل هذا علمت أن الفس غير هذا الظاهر‎ 
الكشف. وإذا يت كونه غبرًا هذه الطبيعات الحزثيةء لما‎ 
فالتا ا فا مر مرا اال‎ 
الغائب.‎ 
واعلم أن هذا الكلام فساده لا يحخقى على أحدٍ من العقلاء» وذلك أَنُّقوله:‎ 
فان هذا لا وجب أن بكون العام غيرنا . لان‎ e "علمنا أشباء عند‎ 
هذا جب أن ننظر فيه أن العام من هو. فإِنْ صح له أن هذا العام غير هذا‎ 
الشخص؛ م له عد ذلك ما بريده. واختلاف العالمين لا وجب أن بكون العا(‎ 
بأحدهما غير العام بالآتخرء ولا اختلاف أحوال العام تورجب ذلك . فن كان العا(‎ 
را وا ی ا ا ع ی ی‎ 
بالإدراك. لان هذه الحواس ليست بعالمة. فلا م تكن هي عالمةء فيجب أن لا‎ 
تعتبر صحتها أو فسادها . لأ حال العام لا تتغير» بل العام عندهم هذه الأمور‎ 


عام لذاته. فكيف علم في عض الأوقات وجهل فى عضها؟ ! فلنًا اختلفت 


فى المخطوط: جهل. 
1۸ 


أحواله علم أن الإنسان هو العام . وما اختلفت الأحوال بحصول العلم فيه لقدمهء 

فخرج من أن يكون عالًا . مم أن الذي قد ذكر من أ لملم بالحسوسات إا 

بحصل عند مشاهدتهاء فإلّه مناقضة منه» وذلك أن المام إن كان هو النّسء 

(الصحيفة أ) والنفس لا يجوز خروجها عن كونها عالمةء فكي صح إطلاق 

أن الحسوسات إنّما يحصل العلم بها عند مشاهدتها ؟ ٥‏ 
وأمّا قوله: "نى النوم وما برى التائم"» فإه ندل على الحماقة . وذلك أَنٌ الي" 

براها الناثم ن نومه» هي امور أکثرها لا أصل له ولا بز بن ما هو صحیح وما 

هو سقیم. فکیف کن أن عي فبه آنه عل فضلا من أن بتعي فیه أنه قوی 

العلوم على ما دکره. ولا فصل" ا لعا بطلان قولهء ذا قال: 

"إني قد علمت أن الإنسان في حال نومه ب سنن امور أهالة واشياء عة ر اؤ ۱۰ 


و وین کونه علی آحوال لا جوز أن کون علبها وهو حي . 


فى المخطوط: حرج تفر كذلك "جر ا ت 
فى المخطوط: الذي. 
هكذاء ونقرأكذلك "فضل". 


فعلمت أنه لاأصل ا هي خواطر' فاسدة وشك إذا ادعیت أنه لم 
اظن ال وتر لی ا دا کی و لف وی ار 
فاسد عندکم فصل» فیجب بطلان ما ذهبت إليه. 

فان قيل: 

ا و رن ی اا ی ا و 
مارات ؟ وما الذي براه التائم عندكم ؟ 

إذا کان عرف هذاء لانصح الي أن سينا راغا" 

قل له: 

أا الملم المد ركات عند مشاهدتها < فكلا تختلف حالطماء سواء أدركها 
المدرك و م بد رکهاء“ اوا ومعنى قولنا القوة هو أنه: لا يجوز 


أن سهو عنه إذا م یکن مد رکا له م عم كمال عقله. والذي يحتاف إنما هو صفة 


فى المخطوط: وانه انما هو خواطر . 

فى المخطوط: اختلف. 

هکذاء قرا كذلك: "عرف هذا لا بصع إلى أن نينا إدراکه عالمه". 
نی المخطوط: سوا اد رکه المد رک او م ند رکه . 


۰ 


ال وا رهن كد ع خو اع 
طرین ا ت بأحوال المد رك فلهذا اختلفت" أحواله عند إدراکه وعدم 
إدرآكه. وأا الكلام في المتامات إن شيوخنا -رحهم الله- قسّموه إلى" أقسام: 
.١‏ فمنها ما ه وكلام الشياطن ووسواسهم» يحخاطبون النائم وۆذونه» فيسمع 
ذلك وظن انه مشاهده» لنقصان عله فی حال نومه. 
۲. ومنها ما جوز فبه أن بکون کلائًا لعض الملائكة ويكون ذلك أمارة أَنْ 
نصيبه قم أو ضر 
۴ ومتھا ما جوز أن بکون اعتقادات عتقّدها ی حال انتباهه فیراها فی 
جا 


.٤‏ ومتها ما بکون لفساد مزاجه ولعلل تحصل. 


فى المخطوط عند . 
في المخطوط: اختلف. 
"فى المخطوط: على. 
فى المخطوط: فراه. 
۲۱ 


قتتقسم الرؤبا هذه الأقسام» وهذه الوجوه لا فرح الوم فبا . انا إذا صح 
هاهنا جز" عام فیجب أن یکون له کل" قباسًا علی الطبیعیات إا قد ّا 
a‏ 
غیره إليه. 

علی آنه بال طمم: 

ولم بحب إذا كان هذه المدركات أصولا للحيوان أن بكرن (الصحيفة ٠ب)‏ 
کل شيء أل“ وکل جزء ک٩‏ 

فان قال: 


في المخطوط: حر. 

في المخطوط: كلا. 

" هكذاء وتقراً كذلك "الطبيعة ". 
فى المخطوط: اصلا. 

“ فى المخطوط: كل. 

في المخطوط: جزا. 

فى المخطوط: كيا . 


فیجب أن بکون لکل جزء کل 
قال له: 
ما أنكرت على قولك أن بكون هاهنا عام للسوادء لأا وجدةا أن له جزءًا 
فيجب أن بكون لذلك الجزء كل. وكذلك ساثر الألوان والطعوم والأرائح وجميع 
الأغراض» يجب أن بكون لكل واحد منها عال م کلي. فلمّا م بحب ذلك» م بحب ما 
دکرتہ عله ف وهو دلیل آخر بزعمهم. 
وقد اسدل أو ند الرادي اليسابوري وکان أحد دعا هې کیرا 
منهم» وکان کال ناح لمسعود» الذي هو ابن السفي- ف جزء' قد صتفه في الأول 
والثاني وأحکامهما . بن قال: 
قد علمنا أ نکل شيء N‏ 
کان في غر عالمه بطلب عالمه. ولذلك إذا رمينا الحجر نعود 
إلى عالمه وهو الأرض." وكذلك الماء لانبقى فى جوف 


الأرض بل شبعث وبظهر. وكذلك إذا صار حار وصعد 


نى المخطوط: حرو. 
في المخطوط: بلعث وبظهر . 
۳ 


إلى المواء»" فإنه تراجع مطرا عودا إلى عالمه ومركزه. 
وكذلك إذا أوقدنا الَار فإها لا ثلبث إلا وتصعد» ولا تنقى 
طلسًا لفائدتها وعالمها . وكذلك الواحد ما ذا فح عبنه قله 
ند رك الكواكب المضينةء لما كان جوهره من جنسها فاتصل 
فا ل ا واا ع ا و 
و غ ا و 
إما كان كذلك طلا لعالمه» وهو عام الس . 
وهذا اسا جهل عظبم» وذلك أن ما" دکروه» من انکر شيءَ عود الى 
عالمه ولا تقر إلافبه کاس لا صل فبه < أو> له. وذلك أا ا 
من ذلك» بل نقول: 
إن الذي أوجب رجوع المحجر إلى الأرض هو معنى فبه» وهو الثقل 


والاعتماد» <و> لولا اختصاصه؟ بهذا الغرض لما رجع قط . وأمّا ما اذعى من 


في المخطوط: الموي. 

في المخطوط: حاورها. 

" في المخطوط: انما . 

را ا رل اض 


الماء» فلن فيه اعمادا فى جميع الجهات. فى وحد النفوذ فى جهة منهاء ذهب 
طا الما راء اواك غل أو غلا او نة او سر واا زار و ا 
صعدت لأ فبها اعمادا" أصعد أو أوجب صعودهاء والعين فيها شعاع تفصل 
متها فیتصل ا مقابله. فمتی کان حکم هذه الأشیاء على ما وصفناء فقوله: "إن 
هذه الأحكام واجبة لأسر يرجع إلى جواهرها" لا بكون إلا جرد دعوى. ' 
والدعوى إذا" جردت عن الدلالة تقابل بمثلها . 

م يقال له في قوله "لما جاوزت؟ علومنا الأفلاك. عَلمنا أنه إنما كان كذلك 
طلا لما مه"» م ادعيت ذلك فیه» وني سائر ما رَدّدت إليه» إن رجوعه إنما کان 
ما دکرته؟ فان رام أن دل عليه لا أت له ذلك. تم مال له:* 

هذا برجب عليك أن تقول إن عام النّفس فوق عام العمل . بل يجب أن 


بکون حیطا بالأس لان العلم جاوز النفس والعقل (الصحيفة ۷أ) عندك. لك 


في المخطوط: اعتماد . 
فى المخطوط: الدعوى . 
" فى المخطوط: انا . 
“ فى المخطوط: جاوز. 
في المخطوط: مم . 
۲٥‏ 


تذكر ظهور النفس من العقّل» وان العمل ظهر من الأمر» وكيف أن النطقاء والائة 
والأسس قتبسون العلوم متها ." إذ لوكانت" إحاطة علمنا بالأفلاك على 
زعمك- توجب أن بكون طلا لعا مه» فيجب أن بكون نجاوزه عن الس والعقل 
عندك أن وجب ذلك. فلم م يصح ذلك عندك» فیجب أن لا بكون ما ذكرته 
رطا" به دلل ار . 

ا وا م و یک 


سسندل به القدماء من الفلاسغةء وهو أله قال: 


فى المخطوط: وان التطما والايه والاسس كيف مسون العلوم منها . 

٠‏ في الخطوط: کان۔ 
َي ن المخطوط: جي . 
الخيشفوح: نذور القطن» وطاق عليه اللستي اا 'الخبشقوجي" > ومھما تکن 
اتصورات عن أصل هذ التسمية فن أقرها ا ن السجستاني إمّا هکان اجر 
بالقطن أو نذوره» أو لعله کان مزارعًا أو مالكا لإحدى مزارع القطن . والحدير بالذکر أن 
البغدادي ق الفرق بين الفرق» ۲۸۳- سميه (نندانه) وربا هذا تحرف للكلمين 
الفارسيتن (شبه دانه)ء فبعبه كلمة تعن "قطن" ودانه تعنى "البذور" أو "الحبوي". 
انظر: حسنين: القاموس الفارسيء ۹ و۲۹۳ اا غالب فی أعلام ال ماعىليت ٨۹‏ 
هامش ۷- فقد قراها "دندان"» وهو مخطىء في ذلك ولا شك. ولزد من التفاصيل 
غ خا ال لامج ان اق 

Walker, Abü Ya“qüb al-Sijistãnî, xiii. Early philosophical Shiism, 17. The 


Wellsprings of Wisdom, 11. Stern, Abi 1-Qasim al-Busti and his Refutation 
of Isma“ılism, JRAS, 1961, 22-3. 
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الحركات على وجهين: حركة غير نة وحركة من داخل . 
فالحركة غير اليبْنة" هي التي من خارج وهي على سكّة 
أوحه: فوق وتحت وينة ويسرة وقدًام وخلف. " والتى من 
وجهين: فوق وتحت. وحركة الحبوان ليست طبيعية 5 
الطيعة . فالنفس إدّا خارج من الطبيعة. 
وهذا اسا فاسدء لاد فوله 'الحركات على وحهین" کلام لا معنی < له>. 
لأنّ حقيقتها هي أن صر بها الجسم في جهة بعد كونه٠‏ فى غيرها بلا فصل. وإذا 
كانت هذه حقيقنها فلا تتاف أحكامهاء“ وإنما تلف أحكام علها. فىنه ما ٠١‏ 
صل فيه" الحركة موحبة عن الاعتمادء ومنه ما< لا> تحصل فيه < ف>سكون 
في المخطوط: فحركه المير سه. 
هذه مقالة السجسناى فی کناب 'الينايع“ .٤‏ قارن: الکرمانی: الرباض» ۱۳۸ . 
فی المخطوط: بعد کونھا نی کونها . 
فى المخطوط: واذا كان هذه حقبقتها هذا لا تلف احكامها . 
فى المخطوط: فيها . 


في المخطوط: متها . 
YYY‏ 


ذلك امحل من جملة القادر عليها . وهذه الأحكام ترجع إلى محليا لا إلبهاء فلا 
یکن ندل بھا علی حکم من حات فیه. علی أ إن أراد نن أن ها 

هنا حرکة تفع باختبارناء فما کان بحب أَنْ طول وبول بقوله غير نة وطبيعية 
واختباربة . بل کان له أن ول: قد علمت وقوع هذه الحركة خلاف وقوعها" على 
طريقة الوجوب. فیجب کون ما وقع منه عار . 

وهذا وان صح فإته لا دل على شيء ما قصد إليه. لأنهإثما وقعت تلك 
متا على هذا الوجه» لکنا قاد رین علیها . ولا حب من حیٹ إا کنا قادرین» أَنْ 
ا ع 
e‏ فلهذا صر 
على که نی باب الاعتراض علبهم . و اتم قران فسددکره من بعد إن شاء 


١ 
. الله‎ 


١‏ في الخطوط وفوعه. 
في المخطوط: له. 
" في المخطوط: به. 


فصل <۳> 

اعلم أن عندهم أن النّفس إثما ظهرت من العمَلء وهي عالمة قادرة حبّة 
لنفسها . وكذلك العقل» وأنّ المقل فوق الّفس. ولمم فيه كلام طويل نورده فيما 
سد إن شاء < الله >. والان فاته مال هم: 

خبّرونا عن النّفسء» أكانَ وجودها مع العقل أم قبل العقل أم بعده؟ وأها ٥‏ 
ولون طولبوا الدلالة < عليه >. ولا دلبل مم نی ذلك على حسب ما قلتا ف أن 
فس آوجبت الکرآکب. ولا فرق بیتهم وین من عکس عايهم ترتيب الحلقةء بن 
مّول: اول تا خلن الله إا هو (الصحيفة ۷إب) الإنسان ثم الحيوان ثم النامي م 
الجماد م الطبائعم ثم الفس ثم العقل ثم اتهى إلبه. ويباننهم" إذا جعلوا العقل أل 
الخلقة. ومع ذاك مکی أن عارضه به فی باب القزتیب» أن لوا ما قدموه موخَرًا ٠١ ٠‏ 
وما أخّروه مقدّنًا . وما ذكروه واسطة يكن أن تجعل هو الأول والأوّل واسطة. 
ولا مكن الانفصال عن شيء من ذلك . ثم مال م 


خبروا عن العقلء اھ وکائن بعر أن منکن ام لىس لوحوده اوّل؟ 


أى التبات. 


في المخطوط: وسهم. 


فان قالوا "کاش بعد أن م یکن" . مال طمم: أنفسه حَدّث ام كانت له علة 
م جاع جعله؟ فإ قالوا "ميدع أيدعه". يقال :يدع" بواسطة آم يفير 
واسطة؟ فان قالوا "بواسطة الأمر" . ال لحم: ذلك الأمر قديم أم حدث؟ 
و< هل > لوجوده أل < أو > < لا > أوّل لوجوده؟ فإِنُ قالوا "لا اول 
اوجوده"» لزمهم قدم العام» لوجوب العقل عنه» ولوجوب التفس عن العقلء 
والأجرام عنها والمغردات عنها والمركبات عنهاء على ما ركبناه هم . وإِن قالوا 
'لوحوده ول" . سال مم: آدغ أندعه أ علة ونی آم کان شفسه؟ فان قالوا 
'علة أوجبته"» لزمهم دم العا» لان تلك العلة لا هم من قدمهاء والفول مها 
وجب ققدم الموجب عنهاء وهذا بؤدي إلى القول بقدم العام . وإن قالوا "مدعا 
ادى" بلا واسطة"» لزمهم القول بوسائط لا نهاية ما . فحصل من هذه الحملة إا 
طعنوا به على أهل الإسلا» فيان مذاهبهم غير معمّولة. إذ قالوا: 

ان الله تعال خلى الأشباء لامن شیء» و آشأها 
ادا حو> أنه لا عقّل.“ 

فى المخطوط: ايدعه. 
فى المخطوط: امبدعا. 
۲ ق الخحطوط: اندعها . 


فى المخطوط: هكذا. 
۳۰ 


<وهذا> لازنا هم من حيث لا حيلة مم فيه على حسب ما بيناه. 

واعلم أن غرض' القوم قي القول بأمر" الواسطة بين العقل والبارىء أن ينوا 
قدم العام . وقد صرّحوا بذاك ني مواضع كثرة» منها ما حكيناه عن السفي: 

أن الأمر أثر من آثار البارىء على التقر ب كالضوء من 
ذي الضوء . " 

وذلك أنه عل الا تارا سن افاريء - قان اه عر داك لاغ 
طريق الفعبةء لان الضوء لا فصل عن الأجسام المضيئة على طرمقة الفعليةء بل 
کالموجب عنهاء فیلزم أن بکون الاثر مع المؤئر قدا فيما م بزل. وهذا هو تصرح 
ّدم العام بل بازمه أن کون جسمًا حى بصع اتفصال الأ ر عنهاء أن الأر لا 
کون إلا جرا“ منه» ویازمه أن یکون مركا طبیعبًا» ویازمه إثبات عقو ل کټ 


اشن (الصحيفة ۸) لإثار الاتارء لان ثرا واحدا إِذا وحب» فیجب أن تکون 


فى المخطوط: الغرض. 


فى المخطوط: بالامر. 
قا رن: السحستانی: الاقخارء 1 
“ فى المخطوط: جرا. 


۳١ 


E E 

ر وقد ذكر السجزي نی مواضم ما بدل على قَدَم العام عنده. منها انه 
دکر ی کاب 'کشف الحجوں':' 

أن العمل والسرور والغب والغبطة كلها ما حصلت. 

وعنده أن القل أول الأشياء» وليس قبل“ الأول معلوم. فصار حصول 
هذه الأشياء كحصول العقل. وهذه الأشياء لا تكون إلا ف المركبات عندهم. 
فس جعل حصول المرکبات مع العقلء صا ر أن لا ترتيب. لان الذي أوجب 
الول بحدوث هذه الأشباء e‏ عد العقّل» وكون العقّل ا ها . وقر 
صرح ساد هذا . فیجب أن لا بکون عنده دلبل بدلٌ على حدث العقل» ولا 
على حدث هذه الأشياء . وقد ذكر في هذا الكتاب في موضع آخرء أن الذي 
عرف الواحد متا ّما هو الأول والثاني. ونه لا علم لتا با هو قبل العقل على أي 


N 
ماين الحاصرتن 3 ... ٤ه حققه شرن فی هامش مقاته. انظر:‎ 
Stern, Studies, (f.n.) 11, 307. 
Corbin, Le Dévoilement des choses cachées, Institute Franco-[Iranien : انظر‎ 
Poonawala,Biobibliography, 88. Paul فار ل أاضا:‎ . (Tehran - Paris), 1949 
E. Walker, Early philosophical Shiism, 190. 


ق أها شرن "اقا " . انظ امام سلاحظة Stern, Studies, 307 :4 ١١‏ . 
دراھا شرن ا مس ف 


۲ 


وجه أوجب العقل» لأا لامكنا أن تجاوزا عن عالمناء فلا ند رك أنفسنا إلا به 
وهو العقل. فهذا هو الول رمدم العا)» آو بجواز قدمه. مع أله يخر" فى مذهبه 
<و> ليس ندري أصول ما بَّى؟ عليه ٩€‏ . وقد استدل أبو أبوب القيرواني* 
على حدث العام باثنتی عشرة" دلالةء كلها تدل على قدم النفس والعقل. متها 
حدث» والعام مركب» فالعام إدّا حدث. 

فهذا هو القول دم العام . إلا أن الدأعاة والمأذوئين" إما ريون المذهب 
على أن القول بحدوث ما سوی الباریء واجب . والذې ذکرناه لا عرفه إلا من قد 
تناهی" منهم في اللغو والزندقة . على أن الله تعالى هنك أستارهم فأوقم كلهم 
اندي الناس فوقفوا على حيلهم و مخرقتهم. 
في المخطوط: نحاور. وقد قرأها شتیرن " جاوز" . المرجع نقسه. 
فى الملخطوط: ا . وعند شرن و و الا . المرجع نفسه. 
في المخطوط: سحبر. . وعند شرن ' ميحر" . المرجع نقسه. 
ف المخطوط: بنا . قارن: e‏ 
في المخطوط: 
٠‏ في اللخطوط: اني 
المأذون: : رتىة من الدعاة عل الإسماعيلية وله رتنه ا العهود د والمواتبق على 


الملستجيبين للدعوة. غالب: الحامدي: كنز الولدء ٠-٠١١‏ . تارخ الدعوة الإسماعيلية 
۳ 


۸ که ومرأً كذلك ا 


۳ 
٤ 


YT 


مسألة <۲> 
ومن ذلك قوم: 
إن کان الله لك فيما م بزل» ولم یکن العا ثم خلق العام وم خر عمّا کان 


علیه فی ذاته» فلم صار العام موجودًا وم یکن من قبل» وحال القدیم علی' ما کان 


والحواب عن ذلك: 


هو أن هذا السؤال لا يخلو ِا أن نسأل أن مّال: 

ع يجعل" العام موجودًا عد أن م يكن وم تعبرت الصّة على العام ؟ 

فإِنْ كان هذا هو المرادء فإنّه إذا تعبرت الصْفة على العام لاختيار تار 
ولان موجدا أوجده. فلتعلقه بال حاعل جعل موجودًا <أ>وان إرادته. "مصار ٠١‏ 
لديم فاعلا عد < أن > م یکن. فإنه يحمل أمرين: ارفا بان قول أبن 


الذي صحح کونه اغلا .ارات شی ارک قادرا صحح کونه قاعلا وحمل 


في المخطوط: علي. 
في المخطوط: يحصل. 
٤ 1‏ اللخطوط: حصل موحوداوان ارادده . 
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أن تراد "لم حصل بصفة الفاعلين" ؟ فان كان هذا هو المراد» فإنه لا صفة للقاعل 
بکونه فاعلا. وى (الصحيفة ١ب‏ م كن هتاك صفة لا يصح أن ملل فيقال 
"لكان كذلك". لأ هذا وهم أن هناك صفة طلب علها . ن <€ 
سؤاله أنه لأيّ غرض فعل هذا . وره ما فعله تعالى لتفع غيره ولحسنه . فحصل 
الحواب على أي وجه أراد السائل إبراد سؤاله. واعلم أن هذا السؤال لازم فم» 
ولا مكنهم أن يجيبوا بمثل ما أجبنا به. وغرضهم بهذا السؤال هو أن يحبّروا الناس 
ویشککرهم فی اعتتادهم. 

ونما لز مهم هذا لا تقول هم: 

خبرونا عن العق ل كيف ظهر من الأمر؟ <أ> تقر الأمر في ذاته أم ل 
سعیر؟ فن تعر فیجب أن بکون حدتًاء وبحب أن بکون؛ إذا کان حدگاء أن 
نکون هو الأول لا العقّل. وان ۽ یر فلم حمل المقل مه بعد أن لم یکن ؟ 

فإن قالوا بحصوفمما معا ويس ذلك قوم ال مم: 

فکیف حصل الأمر من الباریء بعد أن م بکن؟ <ا> تبر الباریء فی 


E OES a BE 


E 


To 


خفل الاسر نة سير أن لم یکن حاصلا؟ فإن راموا أن مّولوا مل ما قلنا ل 
كتنهم . لان هذه الأحكام كلها تلزمهم أن عقلوها ججاعل جعل هذه الأشياء 
عليهاء فيفسد علبهم ترتيب الخلقة . 


مسألة >٣<‏ 
ومن ذلك قولمم: 
أن الفاعل عنرکم لا فعل إذا کان علا بالفعل» وهو غر 
مضطر إلالحَرّ منقعة حاصلةء أو نتظر ذلك لدفع رة 
الحال وفي العاقبة. والقدم لا يصح عليه ذلك . فلم فعل العام 
ما فيه؟ وما الغرض بقعله؟ 
والجواب عنه:: 
أن الفاعل إذا م يكن ساهيّا ولا عابتاء قله بفعل الفعل ر المتفعة أو لدفع 
ال اله ولا الغير فيه من المنفعة. وقد ين شيوخنا -رحهم الل هذا 
في غبر موضع عند الكلام عن الجبرة بأن قالوا: 
دازو ااا عن ارو ون مر 
بباله» هل له فيه تفع أملا؟ وكذلك فعل الواحد متا البرك 


والمصان» وان م یکن نفعه بعائد علیه» بل رما لا راه أصلا. 


YY 


وإذا صح ذلك فالقدم تعال إما حلي ا لخا لا لمم فيه من التتع» وهذا 
لازم لمم لاعالة. لاه مالا ر 

هل يجوز أن بعل الفاعل < الشعل > لاجر فة أو دقع مضرة؟ 

فان قالوا: "نمم" بعل سزاطمم. وان قالو: "لاء بال طمم: 

ِم أندع البارىء الأمر والمقل وهذه الأشباء؟ <أ> لجر منفعة أولدفم ه٠‏ 
مضرة؟ 

ولا مهم < أن > سوا أحد هذبن فيه. والذي أجبنا به عن السۋال لا 
کتهم أن ولوا < به > ها هناء لأ القديم عندهم لا َع له في المام. لان 
المقل غير منتارء والعام إنما ود من الفس» فعلى جميع الأحوال لا خر من أن 
بکون عاًا فی فعله . ۱۰ 

فإن قالوا: 

تقول" البارىء إثما أبدع العقل ليحصل من جهنّه هذه 


(الصحيفة ٩‏ الأشياء التي صح الانتفاع بها . 


في المخطوط: قال ها هم. 
كذلك ترا "مول" أو "مول" 
Y۸‏ 


لاه ُخرج الباریء من أن بكون عابنا فى إبداعه العقل. لان العقل فى نقسه 
لا نصح الاتفاع منه" عندهم» وان صح الاتقاع فيما حصل من جهته. فإن م هم 
هذا الكلام فا م قى العقلء ونحن ألزمناهم في البارىء حين أبدع العقل. 
فإن قالوا "نحن صف هذه الأشياء إلى البارىء لأا ظهرت" من إيداعه". 
فان ذلك ليس بمقالة لمم لاهم لا ىصفون شيا من المرکیات إلى الباریء» بل لا 
جوزو إجراء المبارة عليه فضلا من أن بوصف. بل طمنوا نی کنبهم على أل 
الح . بل قالوا: 
شت مذ اشا اتمه مئ عا ازن راسو 
القنيحة وما فيها من النجاسات؛ حو الدم وما يجري راه 
إلى الباریء مع عظم شأنه. 
ولا مکنھم ذا کان هذا قوم أن ضفو الاش E‏ لن 
والحیوانء إل الباریء . فصح اہ لا یکھم أنبُجیہوا مثل ما بنا به فراموا أن 


سدوا اعتقاد أهل المحيّ» فأقسدوا على أنقسهم اعتقادهم إِن تاملا . 


فى المخطوط: عليه . 
فى المخطوط: لانه ظهر. 


۳۹ 


س ا >< 
ومن ذلك قولمم: 
اكان الله تماى حكينًا عالما لافعل إلا" المكمة 

والصواب» فلم خلق من عل له لا بتع ذاته <ف>ني له 

له فساد له وجَؤرء فأبن" الحكمة في ذلك ؟ ° 
والجواب هو أن الله تعالى خاتهم ليدفعهم فحَصَل" حكينًا ني له مصيبًا ن 
تدبیره. ثم نیم يتوا خسارهم؟ <و> م بدتتعوا ما اتقع به الزمنون» فهك من 
هلك عن بّنة. وقلمة تما ام لا ونون لاُخرج فعله من أن بکون که 
إحسا ° إلبهم ونلا علیھې کا أ الواحد ما إذا قَذّم طعامًا إلى جائعين حو> 
غلب على ظله أنه لا بأل أحدها طعامه» لا ترج من أن بکون سنا إلبه» وإ ٠١‏ 


في المخطوط: الي. 
فى المخطوط: وصررفادس . 
" فى المخطوط: هكذا. 
“ فى المخطوط: اسواحسارهم. 
فى المخطوط: حكمه واحًانا . 
Y٠‏ 


الله- ذلك في كنبهم ما بغني. واعلم أنّ غرَضهم بهذا السؤال أن نوا أن فاعل 
الأشياء وى القديم» وان من فعله قد مول" ما ليس بحكمة أو صواب. وأَنُ 
ضفوا خَلق الإنسان إلى الطباثم والأجرام والنفس» على حسب ما باه قبل. 
والدي اود ف السؤال لازم هې وذلك قال هم: 

خيّروتا عن البارىء لما أبدع الممّلء <أ> عَلم أن المقل كدت منه 
السَفس؟ وأ تلك التفس إذا تحركت طهر منها الكون والفساد ؟ ون الفساد 
تغلب على الصادي حى أن أكثر من بحصل من العقلاء والحيوان لا نها" م 
الرجوع إلى عالمهم. فإن قالوا: عَم ذلك (الصحيفة ۹ب) ومع علمه أدعه على 
هذا الحدء لزمهم القول أنه سفية هو. وان أبوا ذلك لزمهم القول أن الأمر والعقل 


قعا“ منه لا باختباره أو وقعا* منه وهو جاهل هما ." والذي أجبنا به لا نها 


في المخطوط: ان دسوا ان قاعل للادسان سواالعديم. 
اوا ا 
في المخطوط: مدا . 

في المخطوط: وق . 

في المخطوط: وقع . 

في المخطوط: به. 


هم أن بجيبوا بملهء لان عندهم أن الوس إنما ترجع إلى عالمهاء إذا كانت قوية 
وها مادة» وليس شيء من ذلك يسه الإسان عندهم. والذي ذكراه ي 
الباری»ء فإهم لا يتنعون من إطلاق القول فبه أنه عام أو غير عام" فجميع ما 
امتاهم قي البارىء لازم مم في العمل لاه الرمز الأعلى» وهو حكيم. فص هذا 


اه لازم هم لا جواب مم عنه على حسب ما أجبنا به. 


فى المخطوط: دللسسه للانسان. 
ني هذا القولء انظر المسألة (7) ورد البستي نى الشبيه والعليق عليه فى المامش. 


£۲ 


مسالة <۵> 
ومن ذلك قوهم: 
إن اماق ل كيف عرف المح وكيف ميزه من الباطل» مع 

۶ 2 ر و‌ 8 ۱ ٢‏ 
كثرة المبطلين وقلة المحصلين المحممَين؟' وكل واحدٍ منهم" قد 

ا فی دعواه» وق ت عام ما تدعیه» وعام بطلان ا o‏ 
حدوله» وکل واحد من الفريقين دعي لنفسه حجة وبرهانا . 

كيف الخلاص من الحْرة؟ وما الأمارة الى ها نعرف حقيقة 
ا لحن الى لا تى للمطل ادعاؤها ؟ 

والجواب عن ذلك مي“ على أن هاهنا علومًا" ضروربة» ون حقيقه أن ٠١‏ 


بکون اعتقاد الشيء' على ما هو به مع سكون الف . فان سل <ی>ذلك» ولا 


في المخطوط: الحعر. 
في المخطوط: منهما. 
" فى المخطوط: | نوا . 
“ ن المخطوط: سي. 
في المخطوط: علوم. 
` فى المخطوط: الا#ي. 


تین الکلام فيه على حسب ما كلم السوفسطائة. ١‏ ون سلما <د>ذلك ققد 
علمنا مشاركة هذه الملوم المكنسبة" ما في هذه الحقيقة» فيجب أن بكرن عالنا . 
کل من حَصلت" له هذه اة على ما مدّعيه فلا شك فی اعتقاده. ولا جوز 
ی اا ع ی ا ا 
بعلمه فی كل من حصل له هذا الاعتقاد» <و> بعلم من نقسه» فلا يحتاج فيه إلى 
دلبل وأمارة تدلٌ علیه» لأدُ< ه> وجد أنه في نقسه أقوى من برهان دل عليه. 
واعلم أن غرضهم بهذا السؤال هو أن سوا الباطن» وأئه أمارة ا لحي وأنه لا 
تلف وأا تان الظاهن لأنّ عندهم أن هذه الشرائع المختلفة مع کثرة 


الحلاف بين أهلهاء < ف>الباطن واحد» وأ ذلك الباطن باط ها كلها ولا 


في المخطوط: السعسطاده. بتي عرف السفسطاني عند الفلاسعة انه مدعي معرفة 
عام نون الجدلء أا السفسطائية فهم فرقة من المكلمين اليونان بنكرون الحسيّات 
والبدهيات اعمادا على القياس والاستدلال الباطل للتموبه وتقوبض الحقاتن. لمزند من 
الشرح عن السفسطائي والسفسطائبة راجم: إفلاطون: السفسطائيء حو وغ 
دبيس» ترجمة الأب فاد جرحي بربارة .٠١-۷‏ 

١‏ في المخطوط: اامکالسه. 

" في المخطوط: حصل. 


بحختلف. واعلم أن هذا لازم هم لهم اختلفوا في مسائل كثرة ‏ ني الفس وني 
الأمرء ويحتاف كلام أهل البحرين" وأهل خراسان في أكثر المواضم وأا انققوا 
فى حال>أصلين ون أن للظاهر باطتا . فما ى كيفبة هذه الأمور (الصحيفة ١٠أ)‏ 
فقد اختلفواء وقد وقع الخلاف الشددد فيما ين أهل خراسان فى الدعوة. حنى 
قال السفي وأصحاءه: 

إن الدعوة نما بجحب أن تكون" إلى الآفاف في النفس 

5 
وقال الخیشنوج: 
إن الدعوة بجحب أن تكون مبدأة بالشربعة ونأوبلها . 


حنّی جرى ينه وبين اصحاب السفي ها جدّة عظيمة وعداوة. ° 


فى المخطوط: كسره. كذلك قرا رة" . 

ا هم "القرامطة"» وم تصل إلينا كلبهم» رغم أن هناك نّا قد نسبت إلى دعاته» 
کناب شجرة الین للداعی عبدان» والذي لا بعد أصلا من قرامطة البحرين. 

فی المخطوط: دکونی . 

فى المخطوط: حره عظيمة وعدواه. 


Y fo 


واختلفوا في الواإجب»" الذي هو مائة وتسعة عشر درهمًاء" على ماخذا> 
ۇخذ ؟ 

فال عضهم: 
بؤخذ في أسرار ترجع إلى محمد بن إسماعيل. " 

وقال عضهم: 

و ع وما ؤخذ و 

فیقال هم: 

إذا اختلفتم ننم فيما نكم فأبّت بعضكم ما نفاه البعض» فما الأمارة 
اکم قد صم ا إذا کان كل واحدٍ منكم بذعي أن الدلیل معه» وان غبره 
مخنطىء سطل؟ ! 


الواجب: مب من المال مدمه الإماعيلي لخزانة الدعوة في عدة مناسبات خاصة 
ولف هذا المبلغ من شخص إلى آخر بحسب القد رة المالية كما تحتف أسماء تلك 
العطابا من متاسبة إلى أخرى. 

في المخطوط: دراهم . 

محمد بن ا ماعيل بن جعفر الصادق بن محمد الباقر بن علي زين العادين بن الحسين بن 
علي بن ابي طالب 4 . سامم الأثمة الإسماعيلين وقاثم دور وول من استتر من آثسه» 
وبطلقون عليه لقب "ا لمكم" . 

E3 


على آم بمّولون إِنّ لاظاهر باطلًاء ون ذه الشرائع تأوبلاء وان أهل الح 
لذلك بدعون. فصار حكمهم حكم سائر الفرق» وصار" هذا السؤال لازنا هم 
کلزومه لفيرهم. وقد سنا غَرَضَهم واي شيء آجاوا عن هذا مرلن علی 


انيهم" أن ا حن معه» < ف>يجابون بمثله إذا سألا . 


فى المخطوط: فصار . 
أ ني المخطوط: مالنهم. 
4۷ 


شال >< 


ر ء ر ⁄ 
اا أن الله مشه بالاشياء' كفر عندتا . ' ثم اكم 


شنهنموه بالعباد» فکاتکم ناقضم» وذلك اکم قلم: 
لن الله عام قادر حي موجود “ميم بصير". 
والواحد سا هذه الصفات. ققد سوم ن وصف القديم 


الحواب عن ذللی ۲۲ 


فى المخطوط: للاشيا . 
فى المخطوط: عندکم. 
"ومن الإسماعيلية زيه الله كلك عن الصفات التي بوصف بها خلقه ويها عنه» ومن تلك 
الصقات: حي وعام وقادر وموجود وغني و“ميع وبصيرء وبقولون في ذلك: إن العقَل 
والنفس لاد رکان صفات الله تعالی» حبث لا صفة له ولا نمت مد رك عمل أو نفس أو 
بوهم أو جس . فهو لا موصوف ولا لا موصوف . ومن أجل ذلك لقبهم خصومهم 
لطت أي اهم قد عطلوا الصفات. للمزيد من التقاصيل عن أقوال علماء الإسماعيلية 
في هذه المسألة راجم:السجستاني: الافتخار ۲٢-۲۳‏ وسلم النجا صحيفة ٠١-٠‏ . 
الكرماني: راحة العقلء ٠٠١-١٤۷‏ . الحامدي: كز الولدء ٠٠-١١‏ . 
Y۸‏ 


ولا<ذا> صار<ت> اا ا و 

وال حواب عنه: 

هوأ المراد ولا "تشبیه" بحب أن بکون معقولا. م شظر» فان کنا قد 
وصفنا الله ا يحب التشبيه» فلعَتُري هذا السؤال بلزمنا . ون م تكن واصفين له 
ما وجب الشبيه» فقد زال عنا القْح. والمراد مولا اتشبية ٠‏ لسن هو ما أراد 
به أهل اللغةء لان عندهم أن كل ن وصف الشيين صفة أو اهما اسم قال 
و ی و اراد ا یه راا ا وت اه 
e‏ 
كونه على عض الحقائق والصفات التي ااا ادات اسسا ف عة 
ات ر ی ا ق ولا يجوز في 
الشيثين من جنس واحد» أن بكون أحدهما قديًا والآخر عدا . ويس ف شيء 


من الأشياءء التق وصننا القديم تعالى < بها>» ما مضي كونه على صفة من 


فى المخطوط: فيه. 
فى المخطوط: بيه. 


فا فن ك ال عا اشن ةرات ات اه 
حدوث (الصحيفة ١٠ب)‏ ذاته. فما م نکن فی شيء من صفاته ما اقَضی 
مشارکته للمحدث أو اقتضی حدوه» م تکن بوصفنا له مُشبهین له خلقه. تبن 
ذلك إن وصغنا له تعالى أنه موجود لا مضي الحدوث, ولا مضي مشارکة 
القدىم ارتو ا اوا الحدث م یک ا 
کان ا لوجوده عن عدم واستحقّ اا القاعل. ولو کان القدىم تعالی 
يكن واجب الوجودء وكانت صفة الوجود فبه جائزة لكان لري قد شارك 
الحدث فيا مضي جواز حدوثه . فلمّا کان تعالى واجب الوجود» وكانت صفة 
الوجود فبه جائزة» والحدثات وجودها جائز» واختلقا ی هذه الوجوه» فلم یکن 
الوصف له بالوجود تشبيهًا . TE‏ له باه شي" لا مضي مشا رکه 
للمحدتات فيما شضي حدونه أو جواز حدوله. ولا ید قولنا شيا حًا" 


بل مضي أن المسّمى نما نصح ان تعلم وان خير عنه» سواء کان معدومًا او 


فى المخطوط: افنتصى. 
في اللخطوط: شيا. 
iia‏ 


YO. 


موا اذا کان ا هذا" م بجحب الشبيه من حيث قلنا إل شيء 
موجود . فلا بحب بوصفنا له أنه عام» تشبيه له بجخلقه. أله لا قيد الحنسء بل 
فيد صحة وقوع الأفعال المنبثقة منه. وكذلك قولنا "حي وقاد ر وميم وبصي 
وغ وساثر ما نصفه نه» إِذاکانت فة ما برجم إلى لاف اا الات التي 
وصف القدیم بها ف ا ا ومحسئًاء فهو بین" فی أنه لا ٥‏ 
مضي مشا ركة الحدثات في صفاته التي محتصّه. 
ِن قبل: 
ما أتكرتم من الذي جعلّم حقَيقة الشبيه فاه لا بازم 

عنافیکم" التو ب له بحري جری اصطا سیکم» ویس 

بحب مساعد تكم فبه. فالذي وكرم من < أو > "امش ۱۰ 

O PP E 


الحدوثء لمشا ركة المحدث له فى تلك الصْفة لنفسه"» فليس 


في المخطوط: هكذي. 
في المخطوط: دبن . 
"فى المخطوط: عالفكم . 


o1 


هذا في اللغة. بل فى اللغة أن من وص شين بصفة ما 
تقال < له > سفَبّه» وان شَبهٌ ذلك الشيء بصاحبه. فإذا 
کان کذلك فیجب أن بکون وصقکم لله أله "شی موجود 
قاد ر عام حي ميح تصير"» E E‏ 
قىل له: 
إن الذي ذكرته من أن هذا مواضعه ما فغاط . وذلك أن أل اللغة م ولوا 
فكل الصفات» وإنما قالوا: إذا كان الإنسان شَلّه الشيء بخيره تصفة فتجري 
محرى' الإانة لذلك الشيء . ألا ترى أنه مال: "فلا كالأسد"» إذا كان قرًاء لا 
كانت الموة في السبع تجحري مجحرى الإبانة من سائر الحيوانات. وقال: "فلن حمار"» 
إذا كان بليداء لما كان الحمار فارف الإنسان عدم العقل» فيقال: "شه با حير" 
و< لا> مال: اشَهةُ بالسبم". سن ذلك اهم لا ولون في الأسود نه شبه 
لأبيض»" وان شا ركه ف أكثر صفاته. فقد ين قصدهم بذلك ما قصدناهء إلا 
في المخطوط: وحري محري . 


فى المخطوط: هكذا. 


o1 


لهم م تحقفوا من المعاني ما تحققناه. وذلك إا قد علمنا أن الذي (الصحيفة ١١‏ 
أ) وجب التجنيس والمشاهة في ساثر الصفات هي صفة الذأت» دون صقات 
الال والتي تلتحن بالفاعل." فأجرينا هذه التسمية إلى من اعتقد هذا المعنى أو 
أخبر نی القدیم لا < ل>أا خالفنا أهل اللخة فيا قصدوا بهذا اللفظ . سين ذلك 
هم ولون فيمن شه الشيء بالشيء بصفة الذات "أله مُشبّه على الحقيقة'» فقد 
وافقوة ني هذه القضية. م ظرةا فيما قالوه من الزبادة» فلم باك صحیحًا من حيٹ 
ار اف ا و ی ا 
وصغنا . فلم بك الواصف للشيين بصفة واحدة مشا على الإطلاقء فلم بازمنا 
ما قاله السائل على أن هذا الال شىء عن ار اليس اعرا او 
الشته لله ك ملق كافر» فيب أن برجم إلبهم في مرادهم. وقد علمتا أو أحدً 
لم تع من إجراء هذه الصّغات على الله تعالى» فلم أن هذه الصنة لا تقتضي 
التشبیه. وقد استقصی؟ شیوخنا -رحهم الله- هذا الکلام فی کبهم» فلا تاج 
أن كلف الكلام فيه. 


. فى المخطوط: الفلل زالدى تسسحن العاعل‎ ١ 
. في المخطوط: اسقصوا‎ 
YoY 


واعلم إن غرض القوم بهذا السوال إما هو التعطيل إلا هم بوطنونا 
مقّدَمّات ووسائط إلى ذلك. وذلك أهم ولون ني الجواب عن هذا السؤال: 
إن البارىء لايجوز أنْبسبت على صِنة من صفات 
المخلوقن» ولا يجوز أن تنغى عنه تلك الصفة. " 


فإذا قىل مم: 


2 


آتصفون الله تعالی باه شيء ؟ 
نمولون: 

لا تقول إنّه شيء ولا تقول إِنه لا شيء› وكذلك لا تقول 
اه موجود ولا لیس بموجود» وكذلك لا تقول له عام ولا اله 


لبس عال» إلى سائر صفاته. لان إثباته على هذه الصفة 


في المخطوط: بوطوا . 
وي ملل ذلك يمول السجستاني ني سلم النجاةء صحيفة ۱ 
زر لیزول عنه کون شئ معه هو صفّه» ول بروه غير 
موصوف لينعدس عن نوعية فوقه جنس . 
انظر كذلك: السجستاني: الاقخارء» ٠-۲۸‏ . 


of 


شه له عله وانتقاء اا الات ا له. 
فيجب أن لا تقول لا هذا ولا ذاك. 
واعلم نهم ناقضوا ي كلامهم» مع ألهم لاد لمم من التشبيه والتعطيل» على 
زعمهم» والخروج عن قسمة العمل . 
وذلك ت َال فم: خروا عن الماریء تعال» اا ° 
و<هل> يجوز أن وصف ها ؟٠‏ 
فإِن قالوا "ليس هو على شيء من الصعات'» فقد موه وهذا هو اللعطيل . 
فن قال ن الات رالى اة اهن حرجو غن فة اقل : رداك ا 
قد علم عدم الواسطة ‏ بين النفي والإثبات . أي قول قالوا < به > محاهلوا على 
زعمهم. ونا مناقضتهم» فهي" آم وصفوه أنه باریء» وان کان قولنا: 'شيء  ١۰‏ 
وموجود وقادر" صار تشببهاء فلم لم بص رکونه بار تشبیها . بل هذا يجب أن 
بکون علی قود قوم اال الباریء هو الذي ر الشيء»› وان فعله هذا 
قد شا رکه فبه آهل كلّ صناعةء وان اختلفت صنعنهم. 
في المخطوط: اهوهده الصعات وحوران وصف ه اولس هو هده الصعات . 
ي المخطوط: نھو. 
"في اللخطوط: کک 


في الملخطوط: ان معله وهدا. 


Yoo 


فان قاوا "قلا فیه هذا ضرورة وهو الم یکل بد نمر عنه". 

ال لم 

<ا>عقلتم معنی هذ الکلمة فیهء ثم م یکن لکم بد من أن تروء آم 
تعقلوا معناها ؟" فان عَم معناهاء" فقد عقَلنا نحن معنى" هذه (الصحيفة ١١‏ 
ا ا عليه كما جوزْغ هذه. وان( 
تعمًلوا معنى هذه الكلمة فيه ا على هذه الكلمة ! ؟ 
وأي ضرورة بكم من إجراثها عليها ومعتاها * غير حاصل فيه؟ فلاب مم نما 
آازسناهم. ال هم: 

رونا هل يجوز أن تمتقدوا أن القدیم على شيء من الصَماته أم لا 


بجوز؟ فان قلتم: "يجوز أن نعتقد" . فلا يحلو إمّا أن بكون ذلك الاعتقاد علماء 


فى المخطوط: معناه . 
ف المخطوط: معناه . 
"فى المخطوط: معنا . 
في المخطوط: عليه . 
* في المخطوط: عليه ومعناء . 
فى المخطوط: يحلوا . 
0٦‏ 


أو لا جوز أن بکون عِلمًا . فان جاز أن بكون علمًاء فقد اعنقدمّوه على حسب 
ما اعتقدتم الحوادث» وهذا كرك لذهیک. وان م یکن ذلك الاعتقاد علمّاء 
فلماذا" أنكرم أ ابر عنه لا يجوز على وجه من الوجوه؟ لأنّ ذلك الخبر لا 
بکون عنه إذا م یکن اعتقّاده. له لا جوز أن تخير إلا القصْدء والتصد لاص 
لاعدار ق ذلك الشيء على ما و وقد ام هذاء فيجب أَنُ 
لايجوز أَنْبْخبّر عنه. ومتى م يز ذلك» فما أنكرتم من خبركم أنه مدع العقل 
وا ری" واه لا يجوز أن وصف بصفات المخلوقين» وان الامر أثر من آثاره» وان 
لملم لا یط به قلۃ اخباں" بللا تع أن یکو ن کزاء وان یکون خير هذ. 
الأخبار على خلاف ماهو به. 
وبمال م: 


2 ER 1 1 GY ur  . 
خبرونا عن مخبر“ قولکم "باریء"» هل جوز ان تعلم او لا جوز ؟‎ 


فى المخطوط: فما. 
فى المخطوط: بار . 
"فى المخطوط: ”فلل حنار . 
في المخطوط: نحدر. 
YoY‏ 


فان قاوا: "لا يجوز أن ُعلم'» ققد" قؤه والى ذاك بشیرون ف کنهم داثتاء 
ويقولون "علمنا لا بتجاوز عالمنا". وان قالوا "لصح أن ملم فقد دخلوا فيا 
عاوا علینا < فيه >. 

ثم قال لمم على هذا المولء إذا قالوا: "ص أن عل": 

خبرونا عن هذا المعلوم المذكور» أهو موجود أو ليس بموجود ؟ 

ان فالا اس ویو فد شون دا وجو تد اا ا 
عابوا . ولا عكن أن عى بن الثفي والإلبات واسطة لاله بعلم ضرورة. وان قالوا 
بوجوده» يقال هم: 

خبرونا عن هذا الموجودء أهوّ بصفة القادر ملا ؟ 

(قإن قالوا "ليس بصفة القادر منا ا" صح(" فقد سوه كالحماد والأعراض ٠١‏ 
ف أنه لا نصح منه الفعل. وهذا تقض لمذهمهم فى كونه دعا للعقّل. ون قالوا: 
"هو بصفة القادر"» فقد وافقوا الحقّ. وكذلك الكلام في سائر ا 
الکاام نی الكل يجري من تفي وائبات. ولا واسطة ين الفي والإثبات» فلا بد لمم 
فى المخطوط: وق . 


8 ن القوسين مكثوب على المامش الأسر. 
Yo‏ 


من القول بلح أو التعطيل إذا كانوا مخالفين فى المعنى . ومتى قالوا: "إا امتنعنا 
من العبارة فأمّا حمَيقة هذه الصفات فر بهاء وان القدىم عليها"» فقد خالفوا ني 
المبارة» ون كانوا مُخطْن فيه. وذلك أنه لان مم أن مروا عمّا علموه وعقلوه 
فأيّ عبارة اختاروها له فالكلم فبها كالكل فيما أبوا. فقد تين بهذه الحسلة 
فساد مأ هذون به. والکلام فی معن هذه الات (الصحيفة ١٠أ)‏ عندهم» 
وأ الموصوف ها مَنْ هو فسنذكر< ١‏ > في يان مذهبهم في الشرعة وف تأوبل 


سم ۱ 
القران عندهم فيما عد إن شاء الله . 


0۹ 


مسالة <۷> 
ومن ذلك قومم: 
إ کان اله تعالى عندكم لا تجوز عليه المتافع والمضارء 
فان المکة ن أ وکن عباده اكليف الشاق؟ 
خان فلم 'لیکون نی ذلك تلع“ قیل کم: : 
ذلك التفم کان قادرا على إبصاله إلبهم من غير مَشَمَة 
تلحقهم <و> محصل م» فلماذا حَلهم هذه المشاق؟ 
ار ع ا ا 2 
إبصال المتاقع إليهم. وقد عَأمنا بأ النافع على ضرين: منفعة تحصل بالفير على 
طربق القصّل» ومنفعة حصل منه على طرق الوحوب. وقد تررق عفّول ٠١‏ 
الممقلاء أن المنفعة الحاصلة على طربق الوجوب أعلى رتبة من المنفعة الحاصلة 
على طريق الفضّل. وطمذا اختا روا تحنل المشاق وليستحقوا الآخرة على تلهم 
تلك المشاق. فلو ادا ذلك المستأجر بإعطاء أجره لا على طريق الوجوب» لكان 


في العقلاء من لا يخا ره. ولا تقرر فى العقول أن المنفعة الحاصلة على طريقة 


فى المخطوط: مادس . 
1۰ 


اليجوب أعلى رتبة وأجلّ قدرًا من المنفعة التي فصل بهاء وكأنٌ الله تعالى راد 
نوصل إلبهم أعلى المنازل وأسناها . واي اكا تة إا انان که 
هذا المعنى» فكان هذا هو الوجه في تكليفه إباهم. فإ قالوا: 
هلا" أوصل إلبهم على هذا الح من غير أن كلهم ؟ 
قبل مہ:' o‏ 
قد تنرر ني العقول أن الذي قل على طريق الوجوب» مح أن عل تفضلا 
على طريق الانتداء . ين ذلك أن الواحد متا إذا کان عنده ولدء قد راه وموله 
وعلمه العلو» قبح سنه سوي پینه نې الرتبة وین من لاد له على وجه من 
E EE‏ 
کان ذلك" قبیځاء ولا جوز اَن نعل تعالی ما هو قبیح. فسَقط بهذا ما سوا ٠١ ٠‏ 


واا ف ا ى 


فى المخطوط: هل لا . 
فى المخطوط: له. 
" في المخطوط: لکان بكون. 
۲١‏ 


واعلم أ رض القوم ف هذا السؤال هو إبطال الشرام وقي هذه العبادات 
وان تکون لله تمایء وھا لیست' بن قبل وإ لا تکلیف.' وان انکلیف إا 
ا امل وان سا اکال إا هي من جهة الأنسياء علبهم السلا اذا 
بها" اشتغال العامة وسياسة أمرهاء ليكون العاقل متا مشتغل بعلم الس والعقل 
وحقاتق هذه الأمور» لا نعه منه مانم» ون هذه الکاليف أمارات ودلالات على 
المام وما فيه. واعلم أن هذا السؤال لزم مم» وأنٌ الذي قصدوا إلبه لا سبيل إلى 
إثباته. وذلك إا قد ْنا فساد ما ذهبوا إلبه ني أمر التقس» وله لا طرين دل 
عليها . والذي دكروا من أن اللكليف إا ا فلعمري إِنُ اا 
المبد < به > هو العلم بالله تعای وبصغاته لا أله لا تعلق هذا العلم ما ذهيوا 


إليه من علم الأفاق والأنفس والطبائع والمغردات. وإذا كان الأمر على ما وصفناء 


فى المخطوط: لبس . 

E E 
. فى المخطوط: اللكلين "هو‎ " 

“ فى المخطوط: هو . 

* في المخطوط: به . 


1۲ 


فقوم ارال ak‏ العلم هذه الأو رها“ لا دليل معه. فيقال مم: 

رلم قلتّم إن اللوم بهذه الأشباء (الصحيفة ١١ب)‏ إا مِنْ جهة الأئة 
N,‏ عَم هذا ؟ 

فان قالوا "مدعو الأنبياء إلبها'» العيان. وان قالوا "إبُما عرفناه من 
طريق الباطن"» جَوزوا عليه الكتمان» وني جواز الكتمان إبطال النبوة. وقومم 
1 الأنساء ا تعنوا لنخرجوا هذه الکات إلى الظهور"» فقد سنا من قبل هلا 
أصل له وسننکم عليه من بعد . ولمم انت وأخبار عقون بها 2 
الظاهر باطاء کلم علبها من بعد عند ايراد تأویل ما ولون عليه من الفرآن. 


في المخطوط: الالبدن . الأسس: جمع أساسء وهو الإمام القائم بأعمال الرسالة وأساس 
نشر دعوة الناطق والوصي عليها من بعده» وهو الإمام القاثم بالفعل. وقد مي الأساس لأ 
له رتبة تأويل ما نزل على الناطق من الوحي» ومن سلالته بنحد ر الأثمة في الأدوار الزمنية 
الصغيرة. وقد حدد الإماعيلية أسماء الأسس وأوصياء الأمياء الرسل كالالي: 

شیٹ لدې وسام لنوج» وإ“ ماعيل لإبراهيم» ويوشع بن التون لموسی» وسمعون لعيسی» 
وعلي خمد &. 

السجستاني: محفة المستجيبين» ۷ والافتخار» 1۸-٠٥‏ . قارن: الكرماني: رة 
المقل» ۲٠۹-۲۰۲‏ . الحامدي: کز الول ۲۱۱-۲۰۷ . 

1Y 


فصل >٤<‏ 
ومن ذلك قوم: 
إذا کان عنركم < أن > هذه ايء من قبل الله تعالىء 
فکیف خاطبهم الله کال ؟ 
فان قلتم: "بالوحي"» قال لکم: 8 
کی وی و 
عرف ذلك الرسولء وكف الاك واوحي) کت 
والجواب عن ذلك: هو أن الله تعالى أرسل الرسل وعرفهم مصالناء أن 
اسل ا من الملاكة؛" حًا عالا E‏ 
مكرتا . وعَرف ذلك الرسول مراد الله كلك بأحد أمرين: بن سم ع كاانًا لغير الله ٠١١ ٠‏ 
تعالی < غير معجزء وألحر معجز من الله >» فاستدلٌ بذلك المجز على أّه 
ای مان راغلی رشو وأظهره الله تعالى لبي سصلى الله عليه 


7 ا ا 
معحرة . < ف>علم بذلك آنه صادی ي آنه رسول من الله ّف إليه. وقوی الله 


في الملخطوط: المليكة . 
“٤‏ 


تعالى شعاع بصر الني -صلى الله عليه-» حى راه وأظهرا إلى قصده ومع 
خطابه» ثم عى النوة. اظ الله تعالی ال ر ذلك» ليسندل به على 
صدقه. والکاام نی ذلك شیء علی اصولء می خاف فھا بکون ٹارکا 
اا العام عدون له راء وأ ذلك الحدث قاد رعا حي 
سيخ بصي غي عا بقح باح وغني عهاء لا ضعل اليح ولابُضل اباد عن 
الذبن ولا دق الكذاب. فمتى صح هذا وقد علمنا (أنٌ امعجزات فعل الله 
انغلا" أ U‏ أظهرها ل لماعي صاد ی دعواه. فی علمنا صدقه 


وأخبَرَ أنٌ الذي علمه هذه الأمور هو جبريل اتلك زل على" صدَقناه فى قوله . 


۶ 


فمتى ناق ضفي شيء من هذه الأصول» ندل على أنه تارك لسؤاله. واعلم أن 
جوابهم عن هذا السؤال علق بأصولمم» وهي أقصى أغراضهم» فعليه مدار 


S1. : ّ‏ 0 ت 3 4 8 
الأعوة وعند هذا لفون المستجيب»“ وهو السرا مكنو» وهو العلم الروحاني 


فى المخطوط: اظطر. وقد قرأ "إطهر" أو " إضطر" . 
"فى المخطوط: درل علي . 
“ المستجيب: هومن استجاب للدعوة الإسماعيلية ومن ها . وف رأي عض علماء 
الإسماعلىة ان المستحب مرتىة من مراتب الدعوة وحدودها 
انظر المحامدی: کز الولدء ٠٠٠١‏ . 
10 


قدرها وعظم حاهاء < فظنت > ها هي الصانع» حى نظرت فرجَمَّت إلى 
لعل فرأته فوقهاء فلت اها والعقل ليسا مخالتين» أعني البارىء الذي هو المبدع 
عندهم فقالت "سبحان اله" وعلمّت أن العلم لابحيط بالبارىء ولّهُحا> 
عند . ثم ركت (الصحيفة ١١أ)‏ على تفسهاء إلى أن اتصلت ثانا اق سا 
دوائر. على حب ما بأخذ الواحد متا الفرجار وبضعه على اللو ودره" 
حى تصير دائرة مستوة» ثم نحو ذلك الدَوْر" ست دوائر حَوت تلك الدائرة 
ا ا ی و اما ا ا ا 


داخل دائرة محيطةء مم طرف الط اخحبط بالدواثر على طرف الدائرت نحو تقطيع 


في المخطوط: سنه . 

في المخطوط: وبضعها علي اللوح ويدبرها . 

کا ون نن الافضل ان را الدورة او الا > 
فى المخطوط: حوا ستة دواير . 

فى المخطوط: ساعا . 

` فى المخطوط: السته . 


ولا تزند ولا تنقص. فمندهم أن فس تحرکت على 
داثرة» على حسب ما بدور عمود الفرجار على مرکزه» فاأظهرت ست 
دارا ا حركت دائرة ثانية فأظهرت المغردات a‏ 
اثرة اة فأظهرت اكات . ثم وقع طما مقابلة امركز عند تحركهاء وهو العقّلء 
o NES‏ 8 ثم ركت السادسة وأظهرت الاطقةء طا 
انتهت إلى آحر ما ابتدأت منه. فلما عادت إلى النقطة الت حركت منهاء أظهر 
النطفاء من النّاطقة» وهم الأنبياء عندهم. وهذا معنى قوم إن النفوس ثلاثة: 


النفس النامية والنفس الحسبّة والنفس الاطفة . " 


ف المخطوط: دوابراثنی عشر . 
لا بد من ملاحظة أن المؤلف م يزكر الدائرة السابعة أو الدور السام قارن: العبدالجادر: 
الإسماعيليون الدعوة والدولة ف اليمن» ۲٠١‏ . 
" فى المخطوط: تقس . انظر مفهوم النفس عند: السجستاني: الافتخار» ٠۲-۳۸‏ وححفة 
المستجييين» ٠١‏ واليتابيع» ١-٠٠۸ ۸-۷١‏ . الكرماني: الراض» ۸-١١١‏ والمصايج ۲٣‏ 
-۸. ومن غير معاصري البستيء انظر: الحامدي: كنز الولد» ۷ ۷۸» 1-۸۴ . أبو 
فراس: مطالع الشموس في معرفة النقوس» ۲۹-۱۹» ضن أرع رسائل إسماعيلية» فين 
عارف تامر. المعدل: معرفة النفس الناطفة والعلوم الخامضةء ٠١١-١١۷‏ و العوال» 
1-۳ ضنن ار مكب حقَانةء مّيق مصطفی غاب . 
1Y‏ 


ثم إن هذا الماطن الذي بظهر بكون له أحوال ثلالة: 
>١<‏ حالة" اخ فيها من غيره» فيتصور حالة الّفس وبطلب عالمها حى 
سصورهاء" مال طحذه ال حالة "جد" . 
<۲> ثم صل فبأخذ العلم متهاء فيقال طمذه الحالة م" 
>٣<‏ ثم إّها إذا اتصلت به تؤد<ي> به عن العقل علوم الإلمية فبقبل هذه 
العلوم» التي هي علم محمَائن العام وتركيبه عن العقل بواسطة النفس . وهو 
ادما بل إلبه حال الأنبياء عليهم السلام عندهم ويال هذه الحالة 
'خیال". 
وعلى هذه الأحوال برتبون حال الأنبياء علبهم السلام وهذه الأسامي. 
حو> عليه سناولون ما ورد كناب الله كلك من أسامي هؤلاء الملانكة 0 
-عليهم السلام- نحو جبريل وميكائيل وإسرافيل . وذلك ھم ”معوا خبرًا من 


أخبار الأحاد "أن جبريل بأخذ العلم من میکائیل . فوضعوا مکان جبریل "ج" 


فى المخطوط: حالا . 

ھکذا. 

" المعروف عند المحتزلة نهم لا ستندون في أدلتهم على أحاديث الآحاد . 
۲۸ 


ومکان میکائیل 'فتح' ومکان إسرافیل "خبال'.' لما کان ف هذا الخبر ان 
إسرافيل بأخذ العلم عن اللوح الحقوظ أو عن الله كاك . فهذا معنى النبرة عنده» 


بأوّل ما جيب وعليه يحلف. ثم برتقي من هذا الكفر الظاهر إلى اللعطيل ونفي 


قارن: السجستاني: الافتخار» ٠١-٤۴‏ . وني ذلك مول مصطفى غالب مستددًا على ما 
5 رده المؤيد في الدين الشيرازي فى "الجالس المؤيدية": 

و اعتقاد أهل المح أن لساب أفضى إلى الالي بالمادة الإرادية والمشيلة المقضية 
فأفضى التالي بدوره إلى الج وهو (إسرافيل) بما بحري ني الما الروحانيء فتغله 
إسرافيل بدوره إلى القتح الذي هو (ميكائيل) الذي أبلغه نى دوره إلى الخال الذي هو 
(جبرائيل) الذي نقله إلى الناطق الحي الذي بوزان ويال السابق كما وازن الالي 
الأساس» وكما بماثل الداعي ا جحد والمأذون الفتح» وا مكاسر الال . ثم فسرون 
قول التي (ص): "إنني آذ الوحي عن جبرائيل» وجبرائيل بأخذه عن ميكائيلء 
وسيكائيل بأخذه عن إسرافيل» وإسرافيل بأخذه عن الموج والليح بأخذه عن اقلم" 
أنه يعني بذلك أنني آذ الوحي عن الخبال الذي بأخذه عن الفتح عن الج عن التالي 
عن السابن. فيكون قد أخذ عن حمسة حدود علوبة اتصل عنهم حمسة حدود 
دينية: النطقاء عن السابن» والأوصياء عن الالي» والدعاة عن لحد والمأذونون عن 
الفح والمكاسرون عن الخبال. 

غاب: مقاتيح المعرفةء 1-۹ . 


اشرات والدبزات حالا بعد حالء علی ماسنیینه من بعد وعلی ما مر فیا قدّم. 
وهذا لو اقتصرنا على كشفه» لكان للعاقل فبه غنية عن الكلام عليه . 

على أنه مال مم: 

خبّروتا عن هذه الأشياء الى ادعيم» اذا رفم صِحَنها ؟ 

فن قالوا "عرفتاها" بدلالة العقل" فقد بنا أنه ليس ي العقل دلبل بد 
على شيء تما قاله من آمر الفس والمقل. فمتی ممن أن بد على إثباتهما» 
e E‏ لى أن لا صح . ون قالوا "عرفتا ذلك 
بالخبر"» قال مم: کت الا ا راو اتاو کی انوا 
على الوجه الذي دکرعّوه؟ 

فن قالوا: 

دد على ذلك الآنات الواردة فى الفرآن مل قوله : [أفلا 


رون إلى الإبل كف خلقت)»" الانةء وقوله : سرهم 


في المخطوط عرفناه . 
فى المخطوط: كز . 
" القرآن الكريم: الفاشبة-۷٠.‏ 
۷۰ 


ناتنا ف الآئاق ون أشبهم. ..)" وقرله : « ون شيك 
و ی هذه الآنات 
على أا كلفنا الظر فى هذه الأمور. 
قیل هم: ° 
هذه الآبات التى ذكرموها لا تدلّ على شيء ما قصدتّوه» وذلك أن ا حلاف ٥‏ 
م مع في أن النظر فى هذه الأشياء هل هو واجب أم لا. واا وقع في الوجه الذي 
عليه بحب النظر في كيفية طباتعها . م ادعيتم فيها أشياء ليس ما أصل أوجبتم 
لطر فبهاء ونحن قلنا يحب النظر فبها لنعرف صانعها وحكنة صنعه وحسن 
دبیره. ولیس فی القرآن ما بول علی ما ردت ققد بعل ما ادعیتم وجوبه. فلم 


الفرآن الكرم: فصلت-۴٠‏ . 
القرآن الکرم: الذاربات-٠۲.‏ 
" فى المخطوط: فدل. 
في المخطوط: دعدا . 
فى المخطوط: له . 
۲۷۱ 


دصح قولكم: "إن المبد إا كاف العلم بهذه الأمور" . وألا إلزام السؤال لكم فهو 

أخبروتا عمّن مدنا بهذه العبادات؟ هو حکیم ام ليس مبجحكيم ؟ 

فان قال "لیس بجکیم"» فقد سغیوا لاء وان قالوا کته بال 
لمم: ما وجه الحكمة في تكليغهم العامة هذه المشاق؟ 

فان قالوا "شعلوهم هذه العبادات عن تفتيش أمر الخاصة"» مال م: فهلا 
شَعَلوهم بطلب العلم. ولم بحب أن كلنوهم المشافق لإصلاح أمر الغيّر؟ وهل 
هذا إلا بیز له من أرب زید لإصااح عمرو! ؟ فان حاولوا اب لواب ٤بت‏ 
مم على آصوطم» فقد لزمهم غور ما اعتقدوا فبهم هم حکماء وهم آنياء. 
والذي آجبنا به لا عکهم أن یبوا به علی آصوطمم هذه له لا غرض فی تکلیف 
الشرعبات عندهم إا اشنغال العامة بها . فإذا كان هذا هو الغرض» وكان مكهم 
شغاها ا طاب العلم والاشتغال به والاختلاط بأهله» فصا ر العدول عنه 


الاھ جر ار عه واس ارا کی ا می ال ا ی 


فى المخطوط: فان . 
في المخطوط: زبدا . 
۷۲ 


فصل >٥<‏ 
ومن ذلك قوهم: 
ا اله کال کان کا ون کے رسال الرسل 
إليناء فلماذا أرسلهم عرفو ما قد عرفناه عقولنا ويجوز 
أن تعرفة؟ آم رفوا شيا لا عرف بالعقل؟ فان قلم: 
له إلا أرسآهم عرفا ما يجوز أن رة بالستل» <أو> 
Ol SEL‏ 
فلا معن في إرساله إباهم إلبنا . ون قلم: 
إرساله إاهم عرفو ما لا جوز أن عرف بالعقل. 
فقد أوجيتم محالفة العقل» وهذا فاسد . 
والجواب عن ذلك: 
هو أو الله تعال إذا کان عالمًا بصا عباده ونه لا نع أن کن عض 
الأقعال تدعو إلى بعض. في أنه مى فعل هذا الفعل» بكون أقرب إلى أن عل 
` "أرساهم"» مكررة. 


فى المخطوط: تدعوا . 
YT‏ 


الفعل الثاني فلم يكن ينع في العقلء أن تكون بعض الأفعال لطا لنا ف أن لا 
ی ی ا ا ی ا ا 
وقد علمنا أو ما عنده مع الواإجب» بجحب كوجوبه. فيجب إذا كان المعلوم 
(الصحيفة ٤٠أ)‏ في عض الأفعال أن الواجب بقع عنده إن يبحب ذلك الفعل- 
کوجوب ذلك الواجب. ومنی کان ذلك واجنًاء فلا ن من أن عرفا القديم تعالى 
وو ا کا الواجبء الذي هو لطف فيه. وليس في العقل دلبل دل على 
هذاء فلا بد أن رقنا لا بالعقل . ومتّى عَرفنا فلا بد أنُْخاطبنا . وذلك الخطاب 
إمّا أن يخاطب به الكل أو الواحد» فيُرسل إلينا ونعرفه ذلك» لبخاطبنا ذلك 
ارس عد ان ری ا اا عند رر ال ع وا ی 
العقل» وليس فيه ُخالفة العقل. وان کان فيه إقادة علم ِن جیهم لام الا هم 
بعلي اع ا ر ف ار ا وو اض ا ان ا 
ُه به هولاء القوم رقو ووهمون الان هم ني شيء لبروا بهم. فلهذا 


نقتصر على جواب واحدٍ وعلی کله . 


فى المخطوط: موھون . 
V€‏ 


واعلم أن غرضهم بهذا السؤال الطرق إلى أن للظاهر باطاء لا بف عليه 
أحد إلا من جهتهم» وأ ذلك الباطن ودع ني المقولء جحناج إلى فاج حى بحصل 
: 4 0 ت ۱ ا 2 
العلم به. فهم نما جاءوا عند القوم ليتدبهوا' على ما في تقوسهم من العلوم كما 
عون من الأاصلين والعناصرء ورتوا مم ما بتطرقوا به إلى عام النفس. وقد 
أورد المسقي هذا السؤال على تفسه م جاب عنه ما حكيناه. ومثله هذا ه 
القثاء" الى بخرجها الناسء فقال: 
هذه الشار والأشجار كانت مودعة فى تلك الأرض في 
ذلك الماء» إلا أنه احْسييج قي أن ظهر ذلك الكامن» فلم يكن 
ظهر إلا لمن ظهر ذلك الماء» فيجري على الارضء» والارض 
تخر نباتها من بعد . فكذلك هذه العلوم» هي کامنة فی نفس ۱۰ 
الإنسان لا تظهر بالعقل إلا عد مَنْظهرهاء والأنبياء هم 
المظهرون طماء مُخرجون من الكمون إلى الظهور . 
شال لم 
ا الط مدر رد را ا ا 


أ فى المخطوط: العبلى . 
Vo‏ 


ا ع ی ا و ا 

فان جَوّزوا علبهم الکنمانء قال هم: 

من أبن کم م کانوا اء ؟ 

(وهلا ر بکون انما کان غبرهم» وهم ( بظهروا کم ذلك 
وک ٥‏ 

ون أن الان أ هذه الشراع واأحكام رها على ما ترعون؟ 

ون أن <الأمان > أن ما طهر علبهم وهم كانوا مُختمین ا ؟ 

وني هذا خروج من الول الذي اعترفوا به» وما طلبوا له وجه الحكمة» وان 
م يجوزو ذلك. 

قال همم: فما كر أن الذي ادعيتم عليه فاسد باطل» إذ ل ا 
متهم ذلك» ولا دعا إلبه» بل إا دعوا إلى الظاهر وإلى معرفة الصانع وعدله وإلى 


طاعته. فان قالوا بذلك طلب مقالهم . 


ما ين القوسين مكتوب على المامش الأين . 
فى المخطوط: ندع ذلك واحد : 


۷ 


ومّال هم: خبروا عن تلك العلوم التي ادعيتم ها م جهة (الصحيفة ٠١‏ 
ب) الله تعالى» <أدليل > عرفتم ذلك أم حبر الرسول؟ 

فان لتوا بشیء من ذلاده تین آنه لا دل ذلك الظاهر علی ما دعر 
على ما يته من بعد 

على انه مال مم: 

لیس ما فی خبر الله ك إا هو ظواهر فلا بد من باطن  .‏ 

فبقال هم: 

ما أثكرم أن يكون إا أرب بذلك الإخبار ضد ما تأولوها عليه. فلا 
مکنھم ن سَسکوا بشي من الأخبارء مع قولحم بان كل ظاهر باطنًا . وان 
قالوا: 

إّما عرفا ذلك خر الصامت وهو الوصي . 
بريدون به أمير المؤمتين علا 8 . 
قال هم: 


الصامت نفسه بماذا عرفتم أنه صامت وان قوله حه ؟ 


فى المخطوط: دلى . 
۷۷ 


اسول عرفتم ذلك آم ول غیره ؟ 

إن قاوا "یتوه عرفنا ذلك" اهلوا مع ما بازمهم ن اأ ادوا جع ن 
بخالفهم» کا أوجبوا اتباعه بلا حجَة ولا برهان. وان قالوا "عرفناه معجزة ظهرّت 
علیه"» كذم الميان. لأا علمنا أنه م ظهر بعد حمر ل اعا ت 
وان قالوا "يخير الله كك وبر رسوله -صلى الله عليه- عرفتا ذلك" فقد بنا 
أنه لا مكنهم السك بشيء من الظواهر مع قوم بالباطن . 

على أله قال مم: إذا كان مفزعكم في هذه الأمور إلى أخبار الله ق 
وأخبار ارسول-صلی الله علبه-» فهل ولم ما قد علمنا من دين رسول الله 
صلی الله عليه- ضرورة أن الملهكة رل عليه وأهم عباد الله عبدونه فلا 
مفو وا مو راا رر له ارول الیو وار و اا 
فن حاولوا دفع ذلك م يجدوا إلبه سبيلا. 
زرل اله تسى ا عت غا سرون اة من لاهن فن ارا ا 


مال مم: فهلا قبلتم قول فما قد عَلمّم ضرورة من دنه واعتقاده أو جبرل اة 


YA 


کان نزل عليه على صورة دحية الكلي." ونه قد راه في صورته التى خلقه الله 
مان غا ای اا ا اور ا ا ھک ر 
دنع ذلك م أت مم»" ولو اشتغلنا بجا بازمهم من المهالات لخرجنا عن الفرض . 
واعلم أن الذي أوردوه من الأدوار فان مدار مذهبهم عليه. لاهم 
بحصرون الشراثعم على أعداد الدوائر السبعة ورون بان بذكروا ما عدّونه 
<سعًا>. " فبهذون فبه على ترتب»“ ویدکرون أن الأنبياء انما جاءوا عقدون ° 


هذه العقود ليستروا (. . .)" إلى العام العلوي. فيرتبون الشرعة ونفس الإنسان 


دحية بن خليفة بن فروة بن فضالة الكلي القضاعي (ت. ما ن ٦۰-٤١‏ هھ/ ۸-11 م 
تقرستًا)» أسلم قبل معركة بدر» وهو رسول الني ةة إلى حاکم البصرة الذي قام بدوره 
شا اسا انی ن هرقل: 
الذهبي: سر علام النبلاءء ج۲» ٦-۵٥۰‏ . این سعد: الطبقات الکبرۍ ج؛» .۲٤۹‏ ابن 
خیاط: ارخ خلیفة بن خیاط ۷۹ . 
فى المخطوط: ‏ . 
" الكلمات الأول فى السطر غير مقروءة والكلمة ين القوسين من وضع الحَن. 
e‏ 
“ في المخطوط: وعقّدون . 
كلمة غير مقروءة. 
¥۹ 


وتركيبه والعام ترتينًا واحدا فيسترون (. . .) الكل من جهة اللمشل والعدد . 
وذلك أهم ذكروا ني كنبهم أن الموا) خمسة: عا روحاني» وهو عام لعفل 
والنفس» وعامٌ علوي وهو عام الأجرام والأفلاك. وعام طبیعی»؟ وهو الأرض 
وما بهاء وعام الشرام ما فبهاء و<ال>عام الصغير. فيسرّون" هذه الأشياء 
الخسة التي اآعوهاء ويقولون (الصحيفة ١٠أ)‏ إِنٌ الأنبياء كانت دعوتهم إلى هذا 
العنى» وهو اللكليف. والناجي من عَرّف هذه الأمور» والمالك من عَدل عنه. 
ووجه السوة بین هذه العواي وهو اهم ذکروا أن المقل لا صار وا وهر منه 
الثانيء O‏ ا 


تدویرها ست دوائر على ما عدم ذكره. هذا هو صورة عالم العلوم. ° 


اا 
كلمة غر مقروءة. 

فى المخطوط: الطیعی : 

۳ 5 0 کک J‏ 
هکذا» وإن كان من الأفضل أن قرا "یسرون" . 

٤‏ ھکذا. 


* هکذاء وریا هى "عام الموال" . 
۸۰ 


ثم إن الحاكاة بالشبه اثنتي عشرة دائرة فجاء اثنا عشر شيا :" وهو العمل 
الأولء والثاني التنس» والثالث الأفلاك والراع الكواكب» والخامس المفردات 
والتادس الرکتات» والساع الناميء والثامن الحسّي» واتاسعم التاطق» والثلاثة 
فروع على هذه السعة؛ وهم النطقاء؛ بعنون به الأنبياء» والأسس؛ بعنون به 
الأوصياء» والأئنة . فهذه الثلالة فرعية مربة على هذه السعة فصا ر مجوعها " 
اننا عشر عدةا نظر ذلك العددء لا هاه انا عشر. آل شار الآأحاد لا 
e‏ ا د الألوفء والأذراد ليس إلا اثنا 
عشر وعلیه مدار جمیع الأعداد . ويقولون إن هذا بظهر بالحسً» وذلك إل إذا 
ضرت واحدا فی واحد فما بکون خطا ا عرسا . فالخطاز؟ مما 


أرعة أطراف وأربعة فروج والعقّد» فصار تسعة. فهذا هو الذي ظهر بالفعل 


` كلمة غير واضحةء ولملها قرا "يا" أو تما ". 
فى المخطوط: مجموعها . 

"في المخطوط: الماتن. 
فى المخطوط: فالخطين . 


۸1 


تسعة أشياء معدودةء فضرمنا الواحد فى الواحد فصار العشرات والمات والألوف 
إا اصبت الها نار انا عش د ذلك ار د را ا ل 
يدل عليه. فهذا هو الذي بُصَوّرون من أمر الما الروحاني والذي ظهر منه إلى 
الفعل. فأ العا" العلوي فإله نترب على هذاء وذلك أنه ما هو اثنا عشر رخًا 
وسبعة" ملوك وخمس طبائم . وذلك أن بروجه صار< ت > بعدد ما ظهر من 
التفس والعقل عددًا سواء . فالملوك السعة صارت ازا للدواتر السبعةء التي 
تدم ذكرها» وطبيعة الخمسة موارًا للعوام الخمسة. وإنما عنَوا بالطبيعة الخمسة 


کون عطا رد " منَزجًاء وكونه مزجا جعلوه طبيعة خامسة. 


في المخطوط: خطا . 

في المخطوط: عام . 

" في المخطوط: سبع . 

“ في المخطوط: صار موازبا . 


فى المخطوط: المطارد . 


YAY 


وأا الما" الطبيعي فهو الأرض با تحمله" وذلك أا أقاليم سبعة واثنا 


عشرة" جزىرة. وهي مُركبة من هذه المغردات الأرعة» وظهرً متها الصلاح لكان 


الاعتدال» فصار الاعتدال خاسسًا للمفردات الأرعة. فهذه الخسة محاري لما 


ذكرناه من العوام» واثنا عشرة جزىرة مقاب لما ذكرناه من امعد ودات والأقال * 


السبعة مقابلة للأدوار السبعة. وأمّا العام الصغيرء وهو الإنسان» فهو مشه بهذه 


العوام من وجوه كثرة. ی ڪواز ذلك الإنسان ر م هله الطبائم الأريعة 


ولا يكل إلا انين قصارت الطبانع والنفس حمسة. وما س اعا ظاهرة 


وسبعة باطنةء وأا الظاهرة فالرأس واليدان" والظهر والبطن والرّجلانء“ وأمّا 


فى المخطوط: عام . 

فى المخطوط: دحملها . 
"فى المخطوط: اثنا عشر . 
فى المخطوط: اثنا عشر . 
“ في المخطوط: اقاليم . 

ھکذا. 

في المخطوط: اليدين . 

* فى المخطوط: الرجلين . 

۲۸۲ 


الباطنة فهي الدماغ والقلب والكيد والرئة والكليتان والطحال. وأا الاثنا عشر 
نى لقب ال ي الان مل الأذنن والمين والمدجرن وام ودين والرة 
والد بر والإحليل. 

وأا عام النطقاء فهم السبعةء أولمم دم والثاني نو والثالث إبراهيم والرایع 
ری واا و ی واش ھن یر و اتاد عليهم- والساح ما 
تظرونه» خمسة متهم أصحاب الشرائ اوم نوج وآخرهم محمد -علبهما 
السلام- ولكلٌ واحد (الصحيفة ١١ب)‏ منهم اسای وک اسان س اة 
ولل إمام اثنا عشر جناحًاء وهم الدعاة ي المحزائر . 

فهذا هو ترتبب العوام عندهم» وعلیه مدار مذاهبهم» ولیه بردون سائر ما 
ف المام وساتر ما بأتي به الأنبياء -علبهم السلام-. ونحن نين سائر ما ني 
را ا ری ر غل و ا ا 


فى المخطوط:الكليتن . 
في المخطوط: معما . 
کا 
۸٤‏ 


رزقه الله علا وافرا» ورأی < راي > آهل العلم ومع أو راجع نفسه» علم 
فطرة عقّله فساد ما ذهبوا إليه» ولل الوم مخرقون محتالون فى إطفاء نور 
الإسلام. وكلا أن بكون كذلك» إن الله تعالی منصر دمنه ول وكره المشركون . 
واعلم أ الذي ذكروه من الأعدادء ولنقوا بن هذه الأشياء» فهو مبني على 
أن هذه الأشياء وْجدت على هذه الوجوه. وهذا لا نصح لأنٌ الشّيء إذا م يكن 
> له > وجود لا بصح أن بکون له ترتیب علی ما دکروه. وتحن نین فی کل 
وإحدٍ من الأعداد أنه لا أصل له» ولا بصع وجوده على ذلك المد . وذلك إن اول 
ما ذکروا من العام الروحاني» وما ظهر مته" فقد بنا من قبل آله لا أصل له. وان 
کان له صل صا فلا مکنهم أن بذکروا اا E‏ 
لاخر حاصل. وذلك أن کل واحد متھما سبط غیر مرک لا ینم کا ق 
الأجسام الكثيفة من التداخل. فكل واحد منهما عندهم" عالمهما فوق الفاك. 
وکل واحڊٍ منهما قادر عام حي عندهم. فلا سَيّز عن صاحبه على وجه من 


الوحوهء إلا دعاو تجرد عن المواين . مل أن قالوا: 


فى المخطوط: منها . 
فى المخطوط: علدهم . 
YAo‏ 


أحدهما دار على نفسه وأظهر العام ما فيه والآخر 
مرك ثامت في مكانه» وأحدهما شبك" العام الطبيعي 
طلا للعام الروحاني والاحر م بشبك. 
ودا کله مات ارعان ا 
فیقال هم: 
ما أتكرم أنه لبس هناك إلا شا واحدًاء وأنٌ الذي ظهر ما هو من ذلك 
الواحد» وان ذلك الواحد هو الذي بشبك. وهو الذي أظهر ساثر ما في العام على 
ما قاله أكثر القدماء . لأ أكثرهم قالوا مالنفس الكلية" وباميولل وهو العقلء فلا 
بجدون إلى القصل ولا إلى البرهان على مقالهم سبيلا. 
بام 
ما أتكرخ أَنْ بكون الذي ادعيتم من الأفلاك لا أصل طماء على وجه من 
الوجوه على ما قال عض المنجمين. وذلك أن عند عضهم أنه ليس هناك جرم 


كذلك ترا سکن" . 


" في المخطوط: الكلى . 
۸٦‏ 


سو أجرام الكواكبء فام الأفلاك فالمراد با اما هو دوران هذه الكواكب على 
تفسها واختلاف مطالعها . فما أن بکون هناك جرم آخر تدور بدورانه الکواکې 
فلا. 

فبقال هم: 

ما أكرتم من هذه المقالة» وما الدلالة على بطلانهاء وهل عندكم ما 
E‏ المطالبة أم لا؟ فان حاولوا الاستدلال ۾ بجدوا إلبه سبيلا. لان 
الأصول التى نى علبها المنجمون هذا نحن نحالفهم فيهاء فلا مكنهم تصحيح ذلك. 

رلم 

أليس قد بنا أكم من قبل أن امغردات» التي هي عناصر عندكم على ما 
ذكرت» لا أصل اء اکم متخوّضون نی ذلك لا دلیل کم على شيء متها . 
فکیف کتک أن تخحعاوها أصلا" من الأصول!؟ إذ يجب أن بن الشىء أولا 
وندل على وجوده» ثم تکلم فی أحكامه. (الصحيفة ١۹‏ فکیف یککم مم 
هذا أن حعلوه واحد الأعداد . 


تالم 


فى المخطوط: اصل . 


YAY 


يس هذه امركبات متركبة من (. . .ن) وهي نفسها لاغير. فلن قالوا: 
"ل ترکوا مذهبهم . وان قالوا: "نعم" قال مم: 

فكيف بصع أن تجعلوا شيتّا واحدًا شينين وتدخلوه تحت العده ؟ 

وكذلك قال لمم فيما اذعوه من الأتقس الثلاثةء وهي النامية والحسية 
والاطفة: ° 

خبرونا عن هذه الأنفس الى هي ححتلفة في ذواتهاء أهيٌ واحدة اختلفت 
لاختلاف آماکها ؟ 

فمن جوا هم: 

لاء بل هي واحدةء وما اختلفت الأسماء عليها . 
لهم إن م ولوا ذلك» لزمهم أن بكون طمذه الثلالة كاتا يحسبهاء" وهذا ٠١ ٠‏ 


ليس قول مم. وقد ذكروا أن الأسماء" نتاف على النّفس بحسب أجرامها 


كلم غر اة على الأغلك عى إن او قت" : 
فی المخطوط: کا زان بحسي # : ھکاء وقر 8 کائنات تھا" : 


E 


TAA 


وفلکها" . وقد SS‏ 
کیرة کان ضیاؤھا اکر" وی كانت صغیرة فتخبها .“ فکذلك الس إذا کان 
بشبكها قليلا كان ذلك الجسم تحرك حركة خفبغة. 

فیقال: 

كيف الحركة» حركة النامي؟ ومس ی کان تداخلها فی 

الجسم" أك يكون ذلك الحرم تاطتا ميا . 

وإذا کان هذا قوم فکیف كتنهم أن عدّوه عدا مع أنه ليس هناك 
اخثلاف وإما اختلفت العبارة على أجرامها وأشخاصها الى هي مجاورة طا . 


فمتی م مکنھم تحصیل ما قد عدوہ آو لاء بطل جمیع ما ذکروه وما E‏ 


فى المخطوط: فلها . 

فى المخطوط: سبهوه . 

كذلك قرأ "أكثر" . 

في المخطوط: فبحسها . 

فى المخطوط: الحرسم 

'شبھوہ'» استد رها الناسخ فكنبها فوق السطر. 
۲۸۹ 


العددء ونه مواضعة من العقلاء . ول وكان الإصطلاح منهم غير واقع على هذا 
الحدء فبماذا کانوا سسشهدون على ماهم ! ؟ 

أن اللغات والأعداد طرمّة الاصطلام فلا مكن أن نجعل اصطلاحيم 
حجّة على غیرهم . علی أله کان غیر صحیح' أن بجعلوا لکل عدو اسما نمه 
سّمیز عن غیره ولا کر . فلو فعلوا ذلك آتر ی کان هذا المخذول ست الأصول 
على حسبتها أ كان سستدل غير العدد . ومن الاس من قال إن الأعداد ليس 
تتکرر وشا هو امان جعلا اسما واحدا . وکان هذا اسھل علبهم من انداء 
اة ری فهذا بفسد ما قالوه. ثم الذي دكروه من أن هذا ظهر الحسء 
فکلام لا معنی له. ولك ال ای ا ت صرب الواحد فى الواحد 
لااعتنار ایا ونما الاعتبار بالنقطة التي هي العقد ان : وکف 
مكن أن نحمل ذلك مثالا ما اذعوه. آلا تری أن الائتین می ضرا فی اثتین فن 


الخطوط تزيد والعقد لا بزيد على أربعة فص أن العبرة بالعقد دون ا لخطوط . 


في المخطوطة مسع . 
یکا 
۹۰ 


م 

هب أ أطراف الط بقع علبها العددء فما ليس بشيء كيف بعد ؟ 

وذلك أن افرح التى ين طرفي الخط هو الذي كان من قبل . ول يحدث هناك 
أمر ولا شيء هناك فكيف جعلتموه معدودًا ؟ 

فعا فا والهذان» ولولا اغترار هولاء المداير بكم ولا فاي 
فائدة قي هذا الكلام. 

ثم يمال هم فيما ادعوه من هذه المعلومات من السبعة الإروج: 

أيس هذا القسيم إنما ر ا 
الفلك هذه الأقسام» وجعلوا لمذه الكواكب يوا وسا فبها على الحساب» على 
حسّب ما روه وجعاوه أما رة له لبعرفوا ها ما أجرى الله كك بها المادة فى أن 
قعل عند سيرها إلى عض المواضع . قان قالوا: "لىس ذلك بمواضعة واصطلا 
کابروا وظهر آمرهم لمن أل وعرف حال (الصحيفة ١١ب)‏ ال وان قالوا: 
"هم الذبن قسّموه هذه الأقسام'» قال فہ: 

E A EE‏ على ما 
ادعیتم؟ 


1° 


فقد عَلم أن ترتيبهم الأفلاك والأنجم على مقالنهم» ندل من حالمم على 
ركأكة علومهم . فإِنْ قالوا: "ليس هذا عندنا"» وعند عض اصحایکم أن أصله 
» ۱ 
و 

الذي هو ثنوي عندهم هو العلم بسيرها ومعرفة ما نفع عنده ومعرفة الأماد 


وغره» وهو نضا بحري رى المواضعة. 


پوت 

ا 

هذا الذي ادعيتم من أمر الأقاليم والجزائر والاعدال والطبائ» أعرفوه 
ضرورة ام دلكم عليه دليل؟ 


إن عرفتموه ضرورة لا بدلالت فلم < لم > نشا رککم فیه؟ 

وان عرفتموه استدلااً ولم لا تستدلون علی صحتّه ؟ 

وان رامو الدلالة عليه لم يجدوا إلبه سبيلا. 

فان قالوا: "هذا مواضعة متا" قال فہ: 

م قولکم علی ما عخرصتموه» وهل هذا إلا یز له. قاتل مالم فیقول: 


"الأقاليم عشرون وا حزائر أرعون". 


فى المخطوط: له. 
۹۲ 


خان یکن ییک وین فمل فل جام تاک سوال وز 
ينه وبن الشرائع والأفعال. 

ثم قال مم فيما ادعوه من الإنسان: 

م جعلتم أعضاء الإنسان سبعة دون أن تخعلوها عشرة؟ 

وم اختصصم أتم بقسمة الإنسان دون غبركم ؟ 

قن أرادوا أَنُ ا على ترجيح قومم م جدوا إلبه سبيلا. 

فان قالوا: 

إّما جعلنا هذه الأعضاء سبعة أقسام لأّها إذا فصت 
جرح الإنسان ا 

قال مم: م ادعیتم هذا؟ وهل هذا إلا خض منکم. وتتول: 

النسن قن قطع بد الإنسان من منكبه ولا عوت» وقد جعلتموها" عضرا من 
أعضاته» فظھر بهذا هکم . 


فى المخطوط: حرص . 
فى المخطوط: جعلموه . 
۹۳ 


E 
لیس علی زعمکم کل ما تقطع بحب أن بکون عضوا من أعضانه إذا ۾ بق‎ 
حًا مع عدمه.‎ 
فان قالوا: "نعم" قال م:‎ 
° فهلا جعاتم صد ر الإنسان عضواء وكذلك كلفهء لأا نعلم أن مع فقدهما لا‎ 
بقی حًا . كما جعلتم بطنه عضرا وظهره. فان راموا الفصل م جدوه. ثم مال‎ 
هم فيما ادعوه من الأعضاء الريسة الباطنة: جعلشوها سبعة ولم ج تجعلوا‎ 
المعدة" منها وهي أعظمها" بقعا . ولا يكن الواحد متهم أن بدفع أن لما من التأثر‎ 
فى قوام اليدن ما ليس للرثة والكليتين والطحال . بل ما كرتم من قول عض الأطباء‎ 
٠١ ٠ إن الأعضاء الرئيسة ثلائة: الدماغ والقلب والمعدة. فإن راموا الفصل م يجدواء‎ 
بين مخرقتهم فيما رتبوه ني العام" الصغيرء وتحن نستقصي قوم في العام الصغير‎ 


فبا بعد . 


فى المخطوط: تخعلواها معده . 
فى المخطوط: اعطها . 


" فى المخطوط: عام . 
4٤‏ 


ثم مال هم فيما ادعوه من ادوار الأسياء عليهم السلام: 


AON “lo °‏ السلامء 
لم جعلتم هؤلاء السة نصوصين' دون سائر الأنبياء -عليهم السلام 


ولأيّ اختصاص ؟ 
فن قالوا: 
2 1 -عليهم السلا ا 
لاهم كانوا اولي العزم» وهم عام ۴ 
أصحاب الشرائع : 


اام 
۶ م ۴ ت 2 “e‏ ؟ 
من ین لکم نہ م یکن لفيرهم شربحةء واھ کانوا تین پا 
ا .ړ . RANE‏ 
او ما علمتم من دين المسلمين أنه لايجوز عة بي من با ۳ ا رر 
ا A‏ ا 1۰ 
فكيف صرع مدَعين على الأنبياء ما ليس بحسن في صفات الله إذ ينهم | 
٠‏ شرعة. وهذا مطل (الصحيفة ۷١أ)‏ حم 
يحسن من الله ليعلم من جهتهم مصال الشرعة. وهذا بطل ( یع 
EE 1‏ ماعل فاه لا عرف له 
ما ٿبنون عليه أصولکم . والذي اذعوه من أمر محمد (ن ! عل فزنه لا عر 
: ال TE‏ 
أصل. بل قد غلم من ذكر رسول الله -صلى) الله علبه- ضرور ک 
فى المخطوط: مخنموصا . 


الحملة ماين القوسين مكلوبة فوق السطر. 
90° 


ببس على الصبيان المراهقين أله بض الله علبه- کان خا النتن» وله لا ڃجيء 
بعده من برفع شرسته . فکیف ادعیتم علی رسول الله -صلی الله علیه وله ما 
قد عَم من دنه خلاقه. وليس المجب منهم» بل العجب من المخذول الذي 
بجيؤهم' مع اهم بدّعون تأوبل الظواهر وببان الشرائع . فكيف لا لتس متهم 
ا لواب عتا قد ملم ين دن المسلمین أن الأیاء کلم انوا أصحاب شرا" وما ٥‏ 
قد عَم من دینه ضرورة» حتی علم البهود والنصا ری من دینه صلی لله علبه- 
هلا ني عده. بل لو م یکن فی اعتقاداتهم إلا هذا الت العظیم» کان على 
امال أن ترك مقالتهم فيم آوردوه ورتبوه. ولن" تكلم على فصل فصل لذلا 
رل وی او ا رسو الا دات اة لی ا ها لا 
له» وکن كرهتا الإطالة فيه . وقد کر هذا فی تأوبلاتهم» فرما تكلم عليه ونجن ٠١ ٠‏ 


نصور دوائرهم الى عليها“ سكلمونء ليكون أقرب إلى إفهام الناظرن فيه 


في المخطوط: دحدهم . 
" في المخطوط: الشرائع . 
" في المخطوط: وم . 
فى المخطوط: الدى عليه . 
۲۹٦‏ 


فصل >٦<‏ 
واعلم أن مم في العام الصغير والكبير هذاتا كيرا . ولوأوردناها لطال 

ها الکتاب, إلا أا قتصر على حل ما يدور عليه كلامهم. وذاك أن عندهم أن 
الإنسان هو العام الصغيرء وما سمي العام الصغير" لان جيم ما في العام حاصل 
ف الإنسان على طرق الحسلةء وحاصل فيه على طريق التفصيل . اما على طربن 
الحملة فللمام مركز النفس كامنة فيه» وكذلك الإنسان. وف العام نبات وماء 
وجماد وجبال» وي العلوية كواكب وأفلاك, وف الإنسان كل ذلك حاصل." لان 
لحم الإسان بسنزلة الأرض» وعظمه بمنزلة الجبال» والمروق والدم فيه بمنزلة 


الأنهار» والشعور" بمنزلة الدبات» وعين الإنسان بمنزلة الكوأكب» ورأس الإسان 


في المخطوط: عام . 
في المخطوط: عام الصغر . 
" في المخطوط: حاصله. 
فى المخطوط: فبها . 
هکذاء وإ کان من الأفضل أن تكتب "شمر" لكي لا بكون هناك خاط مع كلمة 
المرر يى استاي : 
۹۷ 


لتدويره بمنزلة الفلك» وهو عال على هذه الأشياء كما أن هذه الكواكب والأفلاك 


علوبات. فهذا هو الذي ني رسومهم وأوّل تلقينهم المتعلم" المخدوع. ولمم تشبيه 

و 5 ۰ ۲ Pa‏ » 
هي الملوك والبروج هي الاننا عشرء والمنا زل الي مَطعها القمر تان ٠‏ وعشرون» 
والذ رح ثلاشنة وستون درجة. فثلالة“ من البروح مظلمة وتسعة منها مضية 
على حسب ما يذهب إلبه أهل التجيم. 

قالوا: 
فاسان نرك من جية الأعداد رذآ اركب 
قم إلى هذه الأعدادء فالذي قابل هذه الكواكب السبعة 


ماذكرنا من أعضائه الباطنة والظاهرة. 


في المخطوط: للمعلم . 
في المخطوط: الذي . 
" في المخطوط: ثمانيه . 
٤‏ في المخطوط: لتمابه . 
في المخطوط: فلنه . 
"وهذا الزكيب" مكررة. 
۲۹۸ 


ومون الإنسان إلى سبعة أقسام» وجعاون عضهم الأعضاء هذه 
الأقسام: وها الحلد ا ا وراعها الدم وخامسها اللحم 
وسادسها العظم وسابعها المخ. فالذي ابل الملوك السبعة عندهم هذه الأعداد 
الت ذكروها . 
وستدل صاحب هذه المقالة على من جعل مقابلة الكواكب الأعضاء 
الظاهرة والأعضاء الباطنةء أن قال: 
إن الذي كرت وجعلته ني مقابلة الكواكب لان عضها 
فو عض» كما أن للكراكب" أماكن (الصحيفة ۷١ب)‏ 
بعصا فو عض . 
وقد رأبت في رسالة الخيشفوج اعقراضًا على هذا الكلا» وم تكن 
برتضيه. وذكر أنه عرف مولاه هذه المسألةء ويشكو من قائلها هذا إلبه. ولست 
آدري کف عرف وهو عندهم بعلم سرهم ونجواهم." إلا أن متهم من قد دک 
نى المخطوط: الرأطيه . 


فى المخطوط: الکواكب . 
" فى المخطوط: نجواه . 


هذا فأردنا أن نذكر مقالتهم لبقف الناس على أغراضهم ومناصدهم. والذي 
ابل الروي هذه ال الى في الإسان. وذلك ما ذكرتا من الأذن والمينينء إلى 
ساتر ما نفدم ذکره. 

وقالوا: 

ثلاثة منها مظلمة: اللديان" والسرةء والباقي كلها مضينة. 

وعنون a.‏ والذي بقابل المنازل عندهم أهاض الإسانء حو الرس 
والمُكق والكسقن والمَضدن والساعدن والرندين a‏ 
والنمرین والفخذان والرکتین والساقن والکمین والقدین. 

فهذه تقابل" منازل القمر التي هي السرطين والبطین»" إلى آخر ما بذكر. 
والذي قال البروج هي هذه العام الصغارء وهي عندهم ثلاائة وستون 1۰ 
< عظمًا > . 


ولمم تشبيه آخرء شبّهون الإنسان بالأرض» وذلك أا عندهم أقاليم سبعة 
وجزائر على ما ذکرا . وان نصتها عمران ونصتها خراب» ورعها مسکون ورعها 
غير مسكون» نحو المفاوز وعليها نبات. وهذا عندهم صورة الإنسان» وذلك أن 
الذي مقابل الأقاليم ما ذكرتا من الأعضاء» وكذلك الجزائر على ما قم . فنا 
کونها عمران» فعمران الإنسان ما تقاءله . لأ حلية الإنسان وحسنه إا هو ما 
نواجهه» نحو الوجه إلى قدمه» وسائر ما مكمه أن عرف فيها إلا مكئه من جهة 
القذا» ولا نها E‏ اتا الرع المسكون فما ين المغصل 
والمنصل» لا مكن الإنسان أن قعل به» وما نعل بان تحرك المغاصل. فصار 
مقع بأعضائه ودنه مواضع الفصل . فأمّا الات فعلى ما كرتا من الشعورء 
وكذلك المباه هي العروق» إلى سار ما دكا . ودا 6 عى ان 
علبهء أن علم الماقل في احتبالمم؛ في ترتيب هذه الأمور وتلفيق هذه الأشياء 
ندله على خرقة القوم وعلى ھم محتالون» وإنٌ هذا بظهرون ولاعيدون. إذ العاقل 
لا برضى لنفسه اعتقاد مل هذا الكلام مم رکاکته . وقد بنا أن الذي دکروا من 
انقسام الفلك وهذه الكواكب السبعة فإما صار< ت > كذلك على ما هي 


ء م 
عليها من الانقسام لنستدل بجحسابها على ما اجري العادة فيه . الا ترى هم فسّموه 


1° 


إلى الثواني والدقائق' حتی بلغوہ إل آدنی ما یکن ئی الصغر. فلم صاروا بان 
دکروا هذا القسم من أقسامهم وم مذكروا الدقيقة والثانيةء (الصحيفة ۸٠أ)‏ إلى 
ساثر ما نقسم إلبه حساب المنجمين ! ؟ وإذا كان ذلك مواضعةء فلا بكون من 
نفس الخلقة» ولا وجب مرا من الأمور . وقد سنا أن ما ذکروه من انقسام الأرض 
له لا أصل له بطل جمیع ما رتبوه. 

ولم صاروا» في ما ذكروه من أعضاء الإنسان وأعاضهء إلى أن قسّموا هذا 
القسم دون غیره؟ 

ولم لا يجوز أن راد فبه وان ص منه؟ 

فان راموا الاستدلال على شيء ما ذكروه وقسّموه م بجدوا إلبه سبيلا. إذ 
العمل لا بدل علبه ولا السمع ‏ وان هذا التقسيم أو من غيره ليستقاد علماء" إذ 
لا بحصل هذا بال العقلاء» ولا التکلیف تعلق به. ون صح ما قالوه» کان 


<ذلك> بدل على عجائب صاع الله ك وحسن ن أفعاله. . إذ جَمّم لنا ما في العام 


فى المخطوط: الدقبقه . 
كلمة قد كتبت فوق السطرء قد قرأ ضا "علا" . 


۲ 


فى هذه الصورة الصغيرة. و< من> نظبره قد فعل تعالل» أله جمع ما" في الفيل في 
اللعوضة وزاد فيها جناحين. ولولا قله دنهم لما اشتغلوا هذه الخرافات عا 
بلزمهم» بل کانوا تظرون لانقسهم ا من العقاب الدائم. إلا أن الو 
لهلهم با وجب علبهم» ترکوه فخسروا خسراتا مبينا . ونما ذكرنا هذا الكلام 
بطوله» لان الشرام عندھم کلها مرتبة على هذه النرافات. وأردنا أن نكشف 
أسرارهم فيهاء فلم يكن لتا بد من ذكر هذه الأشياء» ليف عليها الناظر فيه على 
خسرانی ." 1 واعلم" آم مدعون العامَة؛ التي لا تعرف شيا من النظر ولا 
طريقة الحدل وم تالس أهل الفضل» روب من الخدعة على حسب ما هو عليه 


ص الداتات. فان کان من نرج اى تدان واعسما للإسلا» حل عوه ما تدم ن 


فى المخطوط: مالا . 
AY‏ 4 8 
في المخطوط: حسرهم . 
من هنا بدا س. م. شرن َيه للجزء الذي أورده فى مَاللّه: ,8)6 .1 .$ 


”Abü 1-Qãsim al-Busfi and his Refutation of Ismã‘“ılism', JRAS, 1961, 15-35.‏ 
a n e 1 ۴ 0 1 1 OE‏ 
فراع في الاصلء اعلم مكئوبة على المامش الاسر. سدو ان الناسخ قد افرد فراغات 
في المخطوط سعادة في بدابة جمل الفقرات التي تناقش المواضيع الأساسية- لا بكلمات 
کتبھا نی المامشء لیکتبها فیا بعد خط أو حبر تاف . 


۳۳ 


المسائل» لیشککوه في اعتقاده. فان كان الرجل لا طيعهم < في" >,ذلك» خدعوه 
الشرعيات وأحكامها واختلاف أركانها واختلاف شرائع الأياءء <وذلك> ان 
الوه" عن اختلانها . فاي جوابي یجيبه وون: 
هذا ليس بحواب عنّا سألناه» وبحب أن تعرف ال مواب. 

قان رجع المخدوع إلبهم» قالوا: فاطلب فإ تحده في أهله. ثم بومىء إلى 
أن هذا ي أهل بيت أمير المؤمنين علي بء وك تحده إن طلبته. ويرد عليه 
نواعًا من المخرقة» وبظهر له من ادن والصلة والصوم ما حير المخدوع في أمره 
وكثرة استکاته. ویسأله إن کان تالم للقرآن عارفا به» عن معانی ما فی الفرآن من 
المتشابه وما عرض من الآي فى الظاهر . ھک سا 


1 قرأها شتبرن "إلل": امرجم الساب»٠٠.‏ 

في المخطوط: سد لوه . 

٣‏ قرأها شرن "فيخدع"» انظر امرجم السابق. والجدير بالذكر أن الجامعة العبرية قامت 
عام ۱۹۸۴ بحمع عض مقالات شرن ونشرها تحت عنوان "دراسات في الاسماعيلية 
الم كرۃ" 1m “ism Studies In Early«‏ › حيث حول امراج U‏ کله شرن دطرب َة 
¢"Arabic EE‏ آي کا به التطى العرى بالأحر ف اللاتتية» وسن م نم نعلا إلى 
الكنابة العرة. 

«€ 


بروضه» ویقدح فیما" تقد ويذم الظاهر. ویذکر ین سناب من س بالملې» إلى 
أن مشتاق ذلك المخدوع إلى مقالته. يتدم إليه وبللمس من جهته ا لاص ما هو 
فيه» فبأمره بالصوم ثلائة أنام. م ديه من نفسه إن کان هو داعيًاء وان کان 
مأذوبا بحمله إلى الداعي الذي قى بلده. ف أمان غلبظة اوها الله وبناته 
وبرسله» ویحمیع ما عهد الله إلى أنبياثه وبولابة الصالين وعداوة أعداء الله 


وبأمواله وطلان ائه وعناف بده ووجوب العسادات عليه مس المج والحهاد 

والصوم طول" عمره» وإباحة دمه هم إن أظهر ذلك لمخالفه" نطقا أو إعائ 

<أو> بكنابة أو إشارة» أو تصدمقا لمن يحبر به على وجه من الوجوه. 
a Ec‏ 0 
تم بکرر علبه هذه الانمان إِنْ هو عَنّى به غير الإمام الذي هو ذب عنه. 


(الصحيفة ۸٠ب)‏ فالمخذول بای هده الأسسَّان بطوماء م سندیء فيلقته ما 


کتبها شرن "ني ما" انظر المرجع السابق. 
في المخطوط: وطول. فًأرڻ: 30 Stern, “Abî 1-Qãsim al-Bustî”, JRAS,‏ . 
" فى المخطوط: لخالفي. قارن المرجع السابق. 
“في المخطوط: كئى. قارن امرجم السابق. 
ى المخطوط: ببنّدع. قارن: 316 ,الى ¦$ ,$11 . 
۳.0 


ذكرناه» من السبعة الكوأكب والأقاليم والنطقاء والبروج والمزائر والأئمة والدعاةا 
والأصلين والاطق والأساس والحد والفتح والخيال على ما تدم ببانها . إذا 
تصور المخدوع هذه الأشياء» بجيء إلى الشهادة وإلى أركان الشربعة فيرتبها على 
هذه الأعداد . وكذلك قعل بالبهود والنصارى. ون كان الرَجِل غير مدن في 
ویکون من السلاطينء فاه نصور له أن هذه الأمور لا أصل لاء وأنٌ الإنسان 
جب أن بکون وراء لداته وما عود عليه من نم أندانه وأزواجه. ون ذا الماك 
الذي هر فة زرالا وان القري خن فيل اللرك عدا وغل اجا 
لوكا . يدع الملوك لاستبقاء الماك عليه بهذه الطريقة. وإ ن كان الرّجل من ملولد 
المجم فان الطريقة تسهل معه» لأر جميع ما بنوا عليه هو مذهب ا جوسء لأنَ 
مدار المذهب على الأصل نكا قالوا . ولا مع الخلاف بين الباطنبة وین اجوس» 


في المخطوط: الدواعي. 
فى المخطوط: بيانه. انظر المرجع السابق. 
المقصود به هو الإمام الإسماعيليء الخليقة الناطمي الأول ومؤسس الدولة الفاطمية في 


٩ 
المغرب» عبيدالله المهدى.‎ 


لأ جيع ما بي مذهب الباطنية عليه إا هو مذهب اجوس» ين الأصلين وين 
اظ م ار ر ا رها دی وا اا ر کو ا دن 
الظلمت وما قالوا من أن الله كك ظفر بإبليس فهو مذهبهم ني الس . فيقولون لمن 
قصدوا خدععته من اجوس: 

إل جيم ما أنت عليه حن وصوابء إلا ك ) تعرف 


المقصد ما عدت به وم تعقده. 


n 


سسندون هذا الكلام بان المرب ودولتهم" تنتهي إلبهم»" وأنٌ القائم الذي 
برج إُما بکون من أولاد العجم» ون الملك عود إلبهم. وإهُم مغلوبون الانء ثم 
ترون الما انوا عله ى رمان اضر وتعود دولة المجم» فيدخدع بهذا. 


وهذا على الحقيق هى“ أغراضهم ني الدعوة» وذلك أن الأصل في هذا المذهب 


| . 8 ۱ 

ف الخطوط: ودولها. 
ا 2 TT‏ : 

فی المخطوط: البکم . قارڻ:31 Studies, 317 & Stern, “Abu 1-Qãsim a|-Bus(î,‏ . 
" فى المخطوط: البه. انظر المرجعين الساقين. 


فى المخطوط: هو. 


هو برمك البلخيء" وكان خادم يت النيران. فلمّا علم سعادة الإسلام وعلو 

هله وهم قد اتشروا في مشار الأرض ومغا رهاء وان المحم قد حََدّت 

ټرانهم» حبر فی آمره. وكان ممن عرف شبًا من الفلسفة وعم مذهب الثوية 
e‏ 

وتشوشهاء " ولفكر في أمر دولة المجم ودنن فال لنفسه: لامكئني جم الرّجال 
ء 2 ۳ ر و ۶ u ٤‏ 

والاموال وحاربة المرب فى دولهم» ولیس لي من نعينني على مُرادي» فالاو ان 

ا ٤‏ ر 

أدخل عليهم من جهة الكلام والملاطفةء وأدعوهم إلى مقالات حَفنّة. 


أبوالحسن عبدالله برمك الباخيء الشخصية الأولى في سلالة البرامكة الشهيرةء الأسرة 
الإبرانبة السب. ترك البوذة واعتَنى الإسلام في عهد الخليفة الأموي هشام بن عبدالماك 
(ت. ھم( . وكلمة "رمك" السنسکرد سة الاصل إنما تعني 'الر فيم العام" او 
دعی برمك البلخي . انظر: باقوت: معجم البلدان» ج۵» ۸-۷ . الطبري: تارخ؛ ج۸ 
۹. الدوری: العصر المباسی الأول ۱۲۲ . قارن: 1033 ,¡ ,۴1۶ . 

في المخطوط: د-سوسها . وقد قرأها شتبرن "تشويشها" .انظر أعلا. 


" فى المخطوط: دولها. 


وساعَدء على ذلك أمورٌ متها أن الشوية قد ظهرت فى العام» وكان هذا في 
زمن بنی مروان» وكان قد اتشر ني الناس مذاهب الفلاسفة والقدماء . وقد رأى 
سل الناس إلى كلام دقيق بعد عن الأفهام» فبنى مقالته على الأصاين ليدعو الثنوية 
إلبهاء و بن مذاهب الجوس ومذاهب المنوبة ومقالات" الئلاسفة في ا 
والصورة وى المقّل والنفس. فبنى المذهب على الأصلنء وكانت هذه أوّل عرقة ٠‏ 
اندعها "١‏ م نظرً فى الإسلام كيف مككه رده إلى الأصلين فلن ينه وين هذه 
المذاهب. فكان لا مكه التمسك بشيء من ظاهر الإسلام رافق ما ذهب إليه 
فجعل للظاهر باطئا» ورب في نفسه أن هذه الأمور التي وردت الشرائح بها- 
تويلا غیرها وباطتا ا ساز هاور ني اميت وما فعلوا مم ال ِت رسول الله 
ا 1 علبه- من الاستخقاف والإهانة والمتل والحسس. (الصحيفة ۹١أ) ٠١‏ 


فجعل هذا مقدما٤‏ و< هو > فیح امز الان ى ى افا ى اء 


کنیا شترن "مذاهب"» وصححت فی 'دراسات" إل "مقالات". 

ق اللخطوط: الحىولى . قا رن: 317 Stern, Studies,‏ . 

"فى المخطوط: وكان هذا اول عرقه ادعه. 

في المخطوط: مقّدم 

في الملخطوط ا <دغوته> . قارن: 317 Ster, Studies,‏ . 
۳.۹ 


له: "إن للشرعة اطا وأها مخيرة مد و مدل" کا الهم يروا ولوا ا 
ت ys‏ اغ 
ظهر فى الأمة من المشتهة من اللشبيه الظاهر والأخبار الموضوعة على رسول الله 
صلی الله ليت ما وجب تشبيه الله ك لته فجعل هذا بدء دعوته 
وتقبیحًا للإسلاب ' ق َه 2 العقول» خلاف ما وردت به الأخبار. فهزه 
الأمور هي الت ساعدته فيما دس ورب في نفس وکان لا بزال مفکرًا فبه ولا 
ندنه ورتبه إلى حین. م کان له ابن قأظهرً سره إليه ودعاه إلى ذلك الأ 
فساعده عله فصار خاطر واحد خاطرن. فجعلا بطلبان ما مخرقان به 
ويدعوان الناس إلى موافقتهما . فكانا على ذلك مدّة م من الزمان وم ظهرا لأحد . 
ثم مات البرمك بعد أن قد طاف الدنيا وعلم أحوالما . ورب لاينه ابداء هذا 


المذهب» ا ا بطلب م عه ذلك. وکان و لاد 
ب ن انه بعده فقو ابره وطلاب من ع ي 


فى المخطوط: ابد لقوله . انظر أعله. 
فى المخطوط: دو. 


"فى المخطوط: قبح للاسلام . وعدطما ها شرن صح 'وتقبيح الإسلام '. انظر: 
Stern, Studies, 318 & Abu 1-Qasim al-Busti, 32.‏ 


کی ا 
1۰ 


خوزستان» وكان عارفا بالشعبذة ويشيء يِن التيرنجات. فابتدأً بالدعوة ودعا 
الاس إلى نقسه» فوقف الاس على أمره فأخذوه وقتلوه» وزعموا أله كان نبنا . 

وقد ذكر أبوعبدالله محمد ت رزام الكو" رجه الله نی کتاه آنه کان 
بذعي الدبوة." وعلی ما بلغنی من اختلاف أحوا مم وابتداء أخبارهم أنه ۾ يكن 
ددعي الدبوةء وکان داعا إلى ما ذكرناه» ودعي تسه علا رفبعًا . واتبس على ٥ه‏ 
العامة وظتوا انه منبیء فقتلوه» وکان هو القدّاح. م < أن > انه میمون قد تال 
نی حال نقسه وما جری علی والره» وکان صغار اسن فھزب بن جوز سان إل 
المراق. م ا اليل فقال: 

لاأری انعسي أو من ا ا بأولاد را 
-صلى الله عليه فرما مكنن أن أدسٌ هذا في جملة ۱۰ 


۱ و * ٢‏ ا 0 ۹ 

الكوي» وأنه كان حًا في مدابة القرن ٤ه/١م.‏ انظر: المسعودي: اتبيه والأشراف» .۴۸١‏ 
المقرزی: اتعاظ الحتقاء ج٠ء‏ ۲ 

. قارن: ابن النديم: المهرست»›‎ ١ 
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فاختلف إلى الصادق' عليه السلام إلى أن مضى لسبيله» وأظهر من نقسه 


الزهد والتقشف» وتعليم الناس للأحكام" والشرائم . فتبعه عام من الناس وهم 
الميمونية. وأخذ بطلب ما اول عليه مذهب الإمامية . وهو الذي دس الرجعة 
فی جملة مذاهبهم» وهذا لا ترى ما تاوا من الشرائع إلاعلى مذهب الإمانية 
وجیع ما هو عليه الإمامية فى الظواهر والاعتقادات. فعندهم و ذلك هو على 
التأويل المستويء وأنٌ سائر المذاهب ليست هي" على التأويل. لان أكثر هذه 
الأمور من دسيسته»“ وهو الذي أضاف ذلك إلى الصادق عليه السلام. ونحن 


ّ ندع 


نين في تأويل الشرائع مذهب الإمامية وتأوبلهم ها . تم مدع ميمون إلى مقالنه 


اا إل انه عدالله س مىمون . فأجانه إلى ذلك وحعله ولی هله عد 


۷ 2 
وفاته. وکان عبدالله < قد> دعا حمد بن إماعيل إلى مذهبه» وزور عليه: 


جعفر بن محمد بن علي بن الحسین بن علي بن أبي طالب (ت. ۸٤۱ه/۷1))‏ . انظر: 
الإرشاد الشيخ المغيد» القرجمة الإنجليزية ٠۰۸‏ . ابن خلكان: وفبات الأعبانء ج» .٠۲۷‏ 
فى الخطوط: الأحكام. lJ‏ رڻ:318 Stem, “Abıî -Qãsim al-Busiî, 33 & Studies,‏ 
" فى الملخطوط: ليس هو. 
في المخطوط: دسدره. قرأها شرن "دسیسه". قارن أعلا. 
* فى المخطوط: إلى. قارن: 319 Stern, St ues,‏ . 

۳1۲ 


أن الصادق عليه السلام أو دعني سرا على لسان والديء 
وان الإمامة إّما كانت لإسماعيل عد الصادق وأ الدنيا 
رر إسماعيل. 

وأظهر له هذه المذاهب المبنيّة على الأصلن» وقرّر عنده مذاهب 
الفلاسغة: فى النَفس اکل" واتحادها الحزئية»" وما قزر من الأوبل هذه 
الشرائح. وقال إِلّ الأئمة كله مكانوا على مذهبهم» وان الأنياء امتقدّمين كاو على 
ما هوعليه» وأ الأئمة والأنبياء كانوا بدعون إلبه. وهم أخبروه أن الله دە 
(الصحيفة ۹١ب)‏ وک الما وسَصِل به انید الإمة الذي کان سلا الأاء 
والأئمة. فساعده محمد بن اماعيل على ذلك» وتصور جميع ما قال واعتقد . 
وأخذا بدعوان الاس إليه» حى وقف الساطان على دعوتهم وأخذ فى طلبهم» 


فهرها جميعًا إلى سواد الكوفة. وم بزالا" من زاوية إلى زاوبة ومن قبيلة إلى قبيلة 


فى المخطوط: نفس الكلى . 
فى المخطوط: بالحزدى. 


" في المخطوط: بزل. 


هربان. وكانا مدعوان الاس وبأخذان البيعة إلى أن مات مد بن إسماعيل. ول 
ظهر ذلك لأحد» وکم موه وسسره ول تظهر حدیثه إلى أن بلع محمد بن عمد 
٩‏ 

الذى اختلف الناس فبه. ققالوا: "هو خمد بن عبدالنه بن ميمون الماح . وقال 
عضهم: "لاء هو محمد بن محمد بن إسماعيل" . وأا البَس ا حال لاهم كنموا موت 

ve 3‏ ا ا 
محمد بن إ“ماعيل ول نظهروا أن له ولد . " فلم رل" الدعوة مستورة والسلطان في 

Ar qo‏ ا 

طلبهم إلى ان حصل ا حمر بن حمد آخوه حمد وحسین بن ځمد وسعید بن 
الحسين.“ ففي هذه الأبام كانت الدعوة باطنةء فلما حصل سعيد بن الحسين 


وظهرت الدعوةء واتشر وكثر شيعهم" وأموالمم والملتبسون' إليهم من الأعراب 


. Stern, “Ab 1-Qãsim al-Bus(î, 34 ف الحطوط: ولد . قارٺڻ:‎ 1 
a 

رل کانت . 
2Z | “a E‏ 2 0 8 ا 
انظر قائمة الأثمة الإ ماعبلين فى ملحن الكتاب. 
O A . ۰ 0‏ “ 

Stern, “Abi 1-Qasim al-BustT, 34 & Studies, 319 

a TM, AW. al <. As Te‏ . م 
ف الخطوط: العرب . قأرڻ: 319 Stem, Studies,‏ . 
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والقبائل» ظهر امرهم وصار هم حزْب وطائفةء وجرى بينهم وبين السلطان 
7 

مقاتلات" عظيمة وحاربات." إلى أن مضى سعيد بن الحسين وجلس اننه 
أبوالقاسم الحسين بن عبيدالله صاحب القيروان»" واسسَوّت؟ له الدولة والمسلكة 
وت المال. وى رَمّنه كانت الفّن العظيمة» وي زمنه مم الحاج من المج وقد 
ر 2 ۴ 5 * ۰ 0 ۵ 
وقع ئی بیت الله ما قد شاع خبره. ونی زمنه ظهر ما ظهر من امر قرمط وامر 

٦ fj * 2 ۰ ٣‏ ي هه leo‏ إت 

۱ 

فمنهم من نمول: خمد بن عبدالله کان ابن القائم (سسنًا وسا . ومنهم من 


تقول:)' "سا لاسسبّاء والسَبَب آقوی من السب" . ومنهم من مول: "آنه کان 


۱ في المخطوط: مقائلة . قا رن المرجع السابق. 

. Stern, "Abıî 1-Qãsim al-Bustî, 34 & Studies, 319 محاربة. قارن:‎ 

في المخطوط: القيرواني . قارن ا مرجع السابق. 

. في المخطوط: اسوى‎ ٤ 

حمدان بن الأشعث ال ملقب قرمط قائد الإسماعيلية فى العراق. 

أبوجعفرأحمد بن الحسين ن سعيد بن ماد ن سعید بن مهران . انظر مصطفی غالب: 
اعلام الإسماعيلة« ۹0 . ئارڻ: 69-70 Lewis, The Origins,‏ . 

واف شتيرن ئي أن النصْ حرف فى حين إذا أهملت الجملة بين القوسين ( ) استقام ' 
المعنى . قا رن: 320 Stem, "Ab Qasim al-BustT, 35 & Studies,‏ . 

T10 


و e‏ 2 و ٩‏ ا 3 ۴ r‏ 2 
انته سینا وسا ۰ نم میت الولابة فبهم إلى اليو قروا دعوتهم واقاموا الدعاة 
إلى البلاد . وقسموا الأرض إثنى عشر قسمًاء عثوا كل واحد إلى ناحية متها . 
aD A e E ِ‏ ا 
فمن الدعاة حسن" النجّار الذي ظهْر من أمره في لاد الفرس ما ظهر. ومنهم 
دندان الأصفهانيء وجعاوا إليه الحبال والعراق. ومنهم <أو> عبدالله الحادي" 
بعثوه إلى خراسان. وهم كانوا أول من أظهر“ للناس هذه الدعوة في ساثر 
الممالك. ومذ الحملة قلنا إِنّ مذهبهم على الحمَبقة مذهب الجوس» وهو 
مقصدهم ومغزاهم . فلا صعب عليهم دعوة ا جوس لا دکرناه» و هذه الط مه 


يخندعون الناس. * جه 


: ۰١ 
. فى المخطوط: عى‎ 
هکذا. انظر المرجع السابق. ولعله الحسين الأهوازي أو رما الحسن بن حوشب» فهو‎ 
. الذي کان ندع بالنجار‎ 


ا المغريزي: اتعاظ الحتفاء ج٠ء‏ ۹ . رشد الدین: جامع الوارخ» صحبفة .\AA‏ 
الدواداري: کز الدررء ج٠‏ ۹۵ . 
“ فى المخطوط: أظهروا . 
0 ا ی : 
هنا اتی شرن من ححقيقه لحزء من المخطوط. 
۳1٦‏ 


فصل" <۷> 

واعلم ان ساثر ما ورد من ارکان الشرائم تاوکوه على مذهبهم» وکر من 
امت القرآن» على حسب ما بكشف أسرارهم بها من بعد . والآن فلا د من أن 
کلم معهم فیما اڏعوه من الباطنء ون آنه لا اصل له على وجه من الوجوه» وان 
امعاوم ئي دبن رسول الله صلى الله عليه-» ومن ساثر الأدبان خلاف ما ادعوه. 
TEE ۲ O .‏ 
م نورد کلامهم فصلا فصلاء وتکلم عایه. علی آنه لا جوز أن بکون لاظاهر 
باط بخلافه» وأ الله تعالى إلّما بحَث الرسّل ليتوا لنا مصالحنا . فمتى جوزتا 


عليهم اليه" ني مرادهم» ون بضمروا خلاف ما ظهرونء لا من أن بکون جميع 


بضع الناسخ عض الفراغات التي أراد على ما يبدو أن يلأها ببعض الكلمات» تلك 
الكلمات الى عادة ما كتبها على المامش. وقد بكون السبب أنه برد مَيبزها مجر 
حتف عن حبر كثابة باقي النص. وهنا وضع الناسخ فراغا بعادل ثلث السطر» وكب 
كلمة "فصل" عل المامش الأمن . 
فراع في بدابة السطرء "والذي يدل" كثبت على المامش الأين . 
" في المخطوط: اللعميه. 
۹14¥ 


ماذكروه [الصحيفة )۲١‏ أرادوا به خلاف ذلك. فلا سيل لنا إلى معرفة مرادهم 


على وجه من الوجوه مع جوازنا علبهم اة فى صح ذلك» بطل قول من 


فى المخطوط: اللعمية. 
اة ترجم التسمية لغة إلى فعل "وقى" معنى يحمي أو داقع نّا في الإصطلاح فتعني 
درء الخطر من الحن والأخطا ر في حالة الضعف والموان» خاصة في الوقت الذي تزداد به 
قوة المدو اتصبح تهديدًا على النفس والمرض والمال أو أحدها . وهي لا تكون عند 
المدلبي الاي ارو امبر ن جات ارافان وذاك بان بتو من الکافرن 
اة نجهم من عذاب الكافرن, وبأتي ذلك استنادًا قول الله تعالی « لاز 1 E‏ 
لكافرن ياء من ون المؤرن وتن بقل اك فليس ِن الله في شيء إلا أن توا نهم 
ا و ا ا ل عا وا اکن ها 
تكون التقية باللسان والعمل أو باللسان دون العمل واتفموا أنها لا تجوز ني القلب» وذلك 
قول اله خد تن كر بال ن مد إمإنه إلا من أكرة وقلبة طمن بالإيان. . ١‏ التحل- 
. وعليه فان المسلم المهدد بالخطر من الكافر القويء لا حرج عليه أن ظهر مکرمًا 
غير ما سطنه لعدوه. ويشترط علماء الشيعة اا اة إلا فى حالة ا 
الذي هدد الإمان. أ عند الإ ماعيلية فممارستها لا کون إلا نی فرات الستر وغسسة 
الإبام. 
في شرح الآنتين السايقتين انظر: تفسير ابن كثر. قارن: الأمين: الشيعة بين الحقائن 
والأوهام . العبدالجادر: الإسماعبليون الدعوة والدولة فى اليمن» .٠١‏ 
۳1۸ 


قال: "إن الشرائع ولما تى به الرسول باط يحالف الظاهر" . سن ما ذكرناه أا قد 
علمنا من دن ناء وين أدبان الأمياء سعلبهم السلام-» أشياء ضرورة هم كانوا 
سدننون بهاء والقوم قد تأولوا ذلك. ولت جاز هذا مع الاضطرار إلى القصد» 
ا < کون > فی جميم خطاب الاس ذلك . وقد علمنا أن هذا تحاهل» 
فما دى إلبه بحب القول بقساده. ثم مال فم:" 

خبرونا ابالدليل عرقتم ام بالضرورة؟ 

فإذا قالوا: "بالدليل عرفتا"» وهذا قولحم قال مم: 

اعقلي ذلك ام معي ؟ 

فان قالوا: 'عقلي"» مال هم: 

ما هوٌ؟ 


إن قاا: 


فى المخطوط: ولن. 
في المخطوط: لتجوزن. 


فراخ في الأصلء "ثم بعال لمم" كبت على المامش الأسر. 
۳1۹ 


هونا قد علمنا أ الأشياء كلها مزدوجةء أمثالما 
أضداد أو أمثال» نحو الذكر والأنثى والليل والنهار والسماء 
والأرض والشمس والممر والروح والجسد والموت والحياة إلى 
سائر ما ذکرونه م من الأزواج فعلمنا أن الظاهر بجحب أَنْ 
بکون له ما بزاوجه» ولیس إا الماطن . 
بقال هم: 
هذه الخراقات التي ذكرموهاء .لم قلتم بأله وجب" أن بكون الظاهر باط“ 
وما کرم أن تكون جميم ما تذكرون ن الأمثلةء إنما هو استعمالات من الناس في 
کلام ذکرونه» لا أن یتما تمل . سين ذلك أن السماء هي من جنس الأرضء 
له جس م كما أن هذا جسم. وكذلك الشمس من جنس القمر والليل من جنس 
اا ی ا E‏ 
ا E‏ والآاخر و ا اتات 


إلى سائر ما كر < ف>بّطل قولكم على أن هذه الأشياء كلها جواهر منماثلة 


TY ° 


وما اختلفت هيناتها الأعراض. فان راموا دفع ذلك لا اتی طم. م قال هم: 
فإذا بطل ما قلتم به» فكيف نصح ردكم الظاهر والباطن إلبه. 

ثم قال هم" في قومم: "إن الأشياء إبنَّا ذات أضداد أو ذات أمثال": 

ما کرم ااا ا ا ا 
صد له وهو الأصوات. فلم صر ترون هذا إلى ما ذكر من المبارات» خو> 
أولى هنا من أن ترذوه" إلى ما ذكرناه. فإ قالوا: 'للقد رة" ضد وهو المجز'» 
قبل فمم: إن المجرً لبس بض القدرة كما أن ا خرس والسكونٌ ليس بضدٌ 
الکلام. 


فراع في الأصلء "ثم بال هم" كلبت على المامش الأسر. 
فى المخطوط: ترده . 

فى المخطوط: للقدر. 

فى المخطوط: له . 


2 في الخطوط: تصاد . ومک اوش الحملة سا "لس ضاد الفدرة". 
۳۲1 


رتال زا 

ما أکرم < من > أن أجناس الحيوانات" لا ضدَ لصورها على وجه من 
الوجوه وان كان ما مل من جنسها فى الصورة. وإذا ۾ ىكن ضد» فيجب أَنْ 
بکون حكم الظاهر حكم هذه الصورةء فکما له نی أن بکون لكل ظاهر وشرعة 
مل ولا ضد له وهو الباطن. فإِنْ راموا دقع هذه الإلزامات» والفصل بينها " وين 


ما هذوا به» م جدوا اليه سيبلا 


ال 
وم اجوز أن يخالف هذا سائر ما ذكرت» إِنْ ص ذلك» وإلى ماذا بؤدي 
من القساد ؟ 


فراع في الأصلء "ثم ال مم" كلبت على المامش الأسر. 
ا الا خاس کن اشاتان 
"في المخطوط: نه . 


“ فراع في الأصلء "ثم يقال لمم" كنبت على المامش الأسر . 
۲ 


فان آرادوا کر شيءٍ ۾ نَت مم» بن بهذا فساد ما بتخرصون به. 
واا ذکرن هذا الکلام مع رک > لان جيم من رتهم بستدلون ف كتبهم ين جهة 
العقل فيما سنو عليه مذاهيهم. ومنهم من بمول: 

ّما عرفنا صحَة الماطن من جهة الأئمة والأئمة عرفوا 
من خية الاساس» والاشاس عرف ن ية الاطن: 

وهذا كلام لا معنى له» وذلك أن إثبات الأثمة نة طريقه الشرع. وعندهم 
يجوز أنْبراد بظاهره (الصحبفة ۲١‏ ب) خلاف ما وضع له» فإذا لا سبيل هم إلى 
معرفة الأنمة أثمة. وعندهم أن المعجزات لا أصل طا إلا العلوم» فعندهم الت 
هو العلم هذه الأمور واه عالم بهذه الأمور الي ا u‏ 


له إمام. فإذ<ا> لا صح القول بإمامته» مع الول بان الظاهر باطا . 


ل 


فى المخطوط: الدى . 
في المخطوط: بعلم . 


" فراغ ني الأصل» "ثم مال حم" كلبت على المامش الأين. 
A1‏ 


ما نکر من قائل قال لُکم: 

إن أثستكم الذين دعن أن للظاهر باطكًا كاذون ني ادع اتهم الباطن 
متخرّصون' غل رسل الله تعای» إذ قد عٍلمنا ضرورة ن دين ننا اك وجميع 
الأنبياء هم إما بعثوا ينوا لتا الأحكام والشرائع التي تنعل بها مصالحناء وأنه م 
كن مَقَصدهم اة " وآهم م بكتموا شيا . وهؤلاء الذبن اذَعيتّم فبهم آم أثمة 
مسبت بعد صدقهم» لان من ادَعيتم آم آئمتکم» ممن هو فی زماننا هذا إلى 
الصادق ال نحن نكر إمامتهم . ونقول إن لا فرق ببتهم وبينكم ني الكفر إِنْ 
كانت هذه“ سريرتهم. وين الصادق إلى الرسول -صلى الله عليه- نقطع على 
هم برا منکم» ولو ظفروا بكم لأا عليكم. وإذا كان ذلك كذلك وجب القول 


مکی آن مرا أا "مسحوضون" . 
في المخطوط: اللعميه. 
" في المخطوط: ادعيتم فبهم انهم 


. في المخطوط: كان هذا‎ ٤ 
Yé 


ساد ما ذهبتم إليه من الباطن. إذ صَحّت" نة الأنبياء» وصح هم دعا إلى 
خلاف ما عون الناس ليه ول نصح صدق من ادَعيتّم صدقه. فإِنُ راموا دنع 
شيءَ ما ذکرناه ۾ مكنهم ذلك . 

ونعد» فا وحدتا الأنسساء -عليهم السلا أظهروا دعونهم» وان َا عدد 
من أمنَ بهم . وخرجوا على مضادة قومهم <و> وطنوا اتفسهم على تحمل اقل 


والاستخفاف. واعتبر قصص الأنياء -عليهم السلام- واسداء دعوتهم في القرآن 


والأخبار تحدها" على ما ذكرنا . 
ِن قال: " 


يس قد كان اسّداء الدعوة من الرسول -صلى الله عليه 
واله- على اسر حتى ظهر بعد ان أمن به اربعون ؟ 


قیل له“ 


فى المخطوط: صح. 

فى المخطوط: ححده . 

"رخف الأمل "فان تال كيت على الامش اين 

“ فراع في الأصلء "قبل" كتبت على المامش الأمن . 
Yo‏ 


أخطأت نى ذلك إن الرسول -صلى الله عليه وآله- كان معلا لدعوته 
مُظهرًا للخلاف وإما أمر امه أن لا ظهروا . وطمذا قام في الاس وهم على دين 
قرش» وصعد الحبل ونادى فى الغاس حى اجسمعوا عنده ثم خوفهم وأنذ رهم 
على ما تواتر< ت > الأخبار به. e‏ وهذا الکلام 
ای غا وی زرده کد ی رل اران خو ما نرا بي هذه اسا ولان 
يجب أ قدَم ما هم بن الرموز والالقاب ومعاني عباراتهم التي بتاولون علبهاء ثم 
بدأ ونين تأوبل الشرانع ونين تأويل القرآن سوفيق الله ولطفه . 

فین فل قولم: "باری"" بشپرون ال ما لاصخ عندهم الم به ولا 
ا بر عنه» وهو عندهم الغو العنی. ونون شیا RT‏ 
هم يجعلون ذلك المعنى تارا منه على ما دم ذكره. وقالوا: 

نحن مضطرّون إلى أن اهنا باریء لا نصح العلم به ولا 
الحبر عنه ولا المبارة به» وعلينا أن سلكت . 


فراع في الأصلء "فمن ذلك" كنت على المامش الأين. 
۳٦‏ 


فهذا معنی قولحم باريء . <ون> ' قومم: آم رون الا ا 
اسل وان قولہ تمای ‏ إا مر ذا اراد شتا ان مول ل کی فیکون ).۲ 
ف کلامھم E‏ فام مصدون ذلك المعنى. حون> ' قولم: 
أول"» فما معنون به الل الكلي» الذي هو“ فوق النفس» وهو العرش عندهم 
وكذلك الملم. وعندهم سلعنهم الله وقطع دار آخرهم- هو <ال>رب الأعلى 


وهو النون» ويزدان* عبارة عنه. فهذه الأسامي كلها امه بعنون بها ذلك المعنى . 


فراع في الأصل. 
ت ء ٤‏ ء ر 

في المخطوط: ما مرا لشيء إذا أردناه أن قول له ك فيكون. هكذا جاء بنص 
المخطوط وقد اختاط على المؤلف على ما بدو تصن من أن لفن إحداهما 
المشار إليها بالتص (القرآن الكرم: سس-۸۲)ء والثانية هي " إّما قولنا لشيء إذا أردتاء أن 
تقول له كی فيكون "(القران الكريم: النحل-٠٠)‏ . 

" فراع في الأصل. 

“ فراغ ني الأصلء "هو" مكلوبة على المامش الأسر. 

1 بزدان: إله الخر عند الجوس. 


¥ 


حوكزلك> ` قوفهم: "لاني" وهو النفس وهو الكرسي وهو اللوح وهو 
(الصحيفة ١۲أ)‏ الميولى وهو الظلمة وهو <ال>رب العظيم عندهم. <وكذلك> 

قوم: "ناطق" اهم معنون شين اثنين: أحدهما المميز والثاني مصدون صاحب 
الشرعة. وإنما سى عندهم اطقاء لله نطق صور العالم وهستًا ته . حوکزلك> 

قوهم: "ساس" حو> هو الصامت وهو الوصي . هنون به من بأخذعن ٥‏ 
النّاطق» ويكون إليه النأويل كما كان إلى النّاطن النزيل. وعد الأساس الأئمة. 
حوكذلك> قوفم: "جناح"» ينون أصحاب الحزائر . ولواب" بعنون م من 
ارجم عن الإمام. ا هوالذې اق لهأو i‏ ودعو الاس . 
والداعي“ من ِن له یکلم ن لائر ون" کانت بلادًا ا . وأخر 
وا ا 2 e‏ 


أحدٍ . فمتی زاد عليه مال له: 


۱ فراع في الأصلء وستتايم ملء الفراغات دأكذلك" تباعا حسب ال محاجة لأكلمة. 
ني المخطوط: به. 
فى المخطوط: فان . 
في المخطوط: لاد . 
۸ 


كفرت للك سأتني وأا عام بجالك» فلا تسلنى فإني أقول 
لك ما تاج إلبه . 
وأا ذكرنا هذا لأ هذه الأسامي كر ني كلامهم في هذه الأوبلات» فأردنا 
اة معانیها لبقف الناظر فی هذا کناب على مرادهم بها . 
فن قالوا: 
رلم کان آل ما دعا النی صلی الله عليه وال قوله لا 
إله إلا الله عمد رسول ال فابتداً بالتفي وانستهی إلى 
الإمات» وما الحكمة فى ذلك والفائدة فيه؟ 
والجواب" هو أن نمال مم: 
ّما دعا رسول الله -صلى الله عليه وآله- إلى معرفة الله كك والإقرار به 
عد المعرفةء ول تكن دعوته إلى العبارة فيسأل عن كيفينها . مين هذا ووضحه 
ن الإتسان إذا تی بالشهادتن لا على هذا الوجه صار مما بالله تعالی وبرسوله 


مورا عل 


فراع في الأصلء "فان" مكئوبة على المامش الأسر. 


فراغ فى الأصل» "وا واب" مكئوبة على المامش الأسر. 
۳۲۹ 


آلا ری نه لو قال: "الله لا إل إلا مو لکان سوم معام قوله: "ا إله ا 
اه" ؟ وكذلك إذا قال بالفارسية وسائر اللغات. فقد ص أله لا اعتبار باللفظ. 
لا هم" لوحتي ظنوا أو هذه الكلمة هي اا ااه ون امرف ل 
ند له متها . وقد سّنا أن الأمر بجخلافهء على أنه إذا قال القائل هذه الكلمة على 
هذا الوجه» فان في اللغة لا بكاد يكون أفصح من ذلك. وذلك أن من عادة العرب 
لهم إذا أرادوا تفي الأكثر وإثبات الأقلَ والواحد متهم وهم ببدأون بالتفي. ألا 
BE NEU I‏ 
ذلك. وإذا کان لبت 5 من المنفي فیبدأون الإئبات» حو قولمم: "جاءني 
ان اا رنڈ ورا ای لا ا د نی فنك کان اه شالا 
وكان هو ابت تعالى» وجميع ما اذَعِي له الإمية منت .کل ن لا بحسن في اللفظ 
إا أن تفي الكل وشت الواحد تعال» فقال: "لا إله إلا ا" . فص أن هذا يى 


اللغة ألما بكون فصيحًا إذا قبل على هذا الوجه. على أنه إذا كان السؤال لا 


فى المخطوط: انه. 


"فى المخطوط: هلهم ان متهم . 
.۳ 


سقط على وجه من الوجوه قله فاسد . وذلك ت آنه لوآ مت اوا وى في الآأخر 


کان لقائل أن مّول: 
ا ادعی له الإلمبة أو ثم ثبت ي اللفظ ما 
هو مشت ؟ 


فلما کان السؤال علی أي وجه قیل ابا فیجب أن بکون فاسدًا . عل له 
لو تملقت المبادة" به على هذا الوجهء لکنا نشول بأ الله تما ی کان عالا أن 
إبرادهم هذه اللقظة على هذا الوجه هو المصلحةء دون إبرادها على غير هذا 
الوجه» فکلفهم هذا دون غيره» فص بهذه الحملة فساد ما سألوا عنه. 

واعل" ن غرضهم بهذا" السؤال» هو أن سوا ما ولون فى صفات القدىم 
ال < من > اله لاشیء ولا لاشیء»› ولا عام ولا لاعام. فيمولون: 


كذلك ترا "قطعت العبارة" . 
فراع في الأصل» "واعلم" مكتوبة على المامش الأسر. 


" فى المخطوط: فى هذا . 
۳1 


وقد ّنا [الصحيفة ١۲ب)‏ فساده من قبل. وهذا لا مشبه ما قاو " 
لك تفي وإثبات على الحقيقة . والذي قالوه تفي وني النفي»" فلم شبه الشهادة 


فطل ما راموا به إثباته. واعلم؟ أن مم فى الشهادة كلام لو تقصيناه لطال الكلام 
ولک نورد e‏ وذلك أو كلمة "لا إله إلا الله" الشهادة قالوا: 


5 NT 


Ne فصول»‎ 


فشبهوها بأشیاء کثرةء متها اهم قالوا: 


فى المخطوط: وهذه الا . 
فى المخطوط: قالواه . 
قاله السجستاني في الاقتخار» ۴۷. قارن: السجستاني: الينابيم» .٠١١‏ الكرماني: راحة 
العقل» ٠١۰-۱٤۷‏ والرباض» ۲۱۷ . 
“ فراغ في الأصلء "واعلم" مكتوبة على المامش الأين. 
* فى المخطوط مبنى . 
ي اللخطوط: فيه سبع . 
" قارن: السجستاني: اناي .۱٤۹-۱٤۸‏ 
۲ 


أراد ها أن تدلّ على صفة الأرض» بجميم ما فيها عند 
انعقاده هذه الكلمة. و 
أقسام: عمران وخراب ومسکون وغیر مسکون» فصارت 
القسمة أرعةء وقابات كلمات الشهادة. ثم نصنها خراب 
ونصفها عمران» وكلمة الشهادة نصنها نشي ونصنها إثبات. 
وهي سبعة أقاليم» وكلمة الشهادة سبعة" فصول. وهي 
مقسومة على اني عشر جزيرة» وكلمة الشهادة حروفها في 
را را ر یی و م اف غا 

زوبت لي الأرض فرأبت مشارقها ومغارهاء وسيبلع 
ملك أمتى ما زوي لي منها . " 


أي عرفتها محقائا وضربت هما مثلاء وه وكلمة الشهادة. ' 


ومعنى: "سيبلغ ملك أمتي'» قالوا: "دعاة أي" . ونه عندهم < هم >. 


ني المخطوط: سبع. 
" قارن الحديث في سنن الأربعة وصحيح مسلم ومسند ابن حنبل. 
في معنى الشهادةء انظر: السجستاني: الينايع .٠١١‏ 

AE 


واعلم" أا قد ّا فساد ما ادعوه من الأقسام فيما تقدّم. وبا أن هذا 
جوز اسم على غير ما قسّموه» ونذكر من حالما خلاف ما ذكروه. وام 
قوم ئی عمرانھا وخرابھا ومسکونها وغیر مسکوا فاه کلام لا معنی له. لان 
المسكون هو العمران» والخراب هو الذي ليس بمسكون. فإن قالوا: 

E‏ بل غرضنا الراب والعمران أله ى ناحية 

الجنوب والشمال أرضًا لا جوز أن سبت فيها نبات ولا صل 

لبها حيوان. وهو مل هذه الأمأكن التي بينهماء التي جوز أن 

شبت الشات فبها وسک المیوان» وان م بكن الإنس ف كلها . 

وغرضنا بالمسكون هو الأمصار والبلدان. وغرضنا غير 

المسكون هو المغاوز والبحار وما جرى جراها . 

قىل له: 

الذي ادعيت من الحواب وغل وات و ادك ان 
قولك: "لا يجوز أن ست امات علبهاء ولا يجوز وصول الحيوان إلبها"» منعك من 


إثباتها . لان هذا لابعلمه إلامّن قد شاهَد» أو سَممٌ بالخبر من شاهدها. ولا 


` فراغ ني الأصل» "وإعلم" مكنوبة على المامش الأمن. 
٤‏ 


بصع مشاهدة مكان له للحيوان فيه طوله وعرضه دا قد یت هذا سختهم 
وقلة تحصيلهم. فان قالوا: "قد علمناه خير اء أو بخبر عض الأياء'» لا يجحدون 
اشا قبطل بهذه الحلة انقسام الأرض على ما دکروه. على أنه ال مم: 
أبس الذي منع ارسول -صلى الله عليه- من بيان هذه الأحكام اليا 
ادعیتې آا ركن في هذه الكلمة وم صح بها . فان قالوا: 
أله م كن إلبه التأويل. 
تالم 
لملم یکل یه ھذاء وی حکم ف أن لا یّن مراده بکلانه ویضز؟ 
فن قالوا: 
مین و ی ا را فک ا ا 
صب من سن مراده <الذي > م حنمل أن شتف للبیان. 


شال مم 


فى المخطوط: الدي. 


فى المخطوط: انه. 
ro‏ 


أبس قد بن أحكام الظاهرء وفهم من فهم» وفهم من م هم كالعامة. وها 
م تمرف جميعهاء وم مقع فسا من ذلك. فھلا کان بن الأول ولا یکم حنی 
E‏ ولا ع فساد من العامة فبه. ان المنتظر الذي تزعمون 
بکشف لاس هذه الأسرار عندکې ولا نهم العامة منه» ونما نهم ن قد عرف 
وبع إلى ذلك. فهلا فعله على هذا ا لحد . فان راموا کر وجه له حسن» بکمل 
مراده بجمیع ما مر به ونهى» م يجدوا إلبه سبيلا. وإذا ثبت ذلك» مل ما اذعوه 
أنه أراد أن ندل على (الصحيغة ١۲أ)‏ صفة الأرض وأقسامهاء إذا م يكن هناك 
مانم منعه من ببانها . ومتها ما قالوه ئی السموات الت عندهم < فی لکلب >" 
وهو قوهم: 

إلها اثنا عشر برجًا وفبها ملوك سبعة. والإروج منقسمة 


أرعة أقسام: <ال>تسم" الأول ما وجب إذا كانت 


OE 


في المخطوط: قسم الأول. لاحظنا أن (ال) التعرف قد أهمات أو زبدت ف كثر من 


المواضع الحاطةء وعليه سوف نضعها فى أماكنها الصحيحة أو نسقطها إن دعت الحاجة 
فيما بعد لزلك. 


۳٦ 


الشمس فيها أن بكون راء والقسم الثاني بوجب الصيف 
اش ااك ب احرف وااقسم الراع بوبحب 
ا ومنها هوائي و“ ماي وأرضي وناري. وکل قسم 
فبه مقاب وثابت وذو جسدین» علی ما ّنه هل التجیم 
تزعمهم. ونصف البروج أندا تكون تحت الأرض ونصنها 
فوق الأرضء فصا ر الفلك تًا إلى ظاهر ين فوق وباطن 
من تحت» مقابلة للنفي والإلبات. وصارت هذه الفصول 
الأرعة الق إذا كاحت > الشمس فبهاء توجب أن بكون 
شا ف اة غل ا فاا کات 
الأرعة. وصارت الملوك السبعة مقاسلة لنصول كلمة 
الشهادة» وعدد البروج في مقابلة الحروف. وهذا معنى قوله: 
"أعرجت إلى السماء فرت السموات في أهلها وطفت 


فيها . . ."' إلى أخر المير. 


4 ٠ ١ 
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عنى به أن جَدّه ارتفع حى عَم ما تحت الأنجم واتصلت نفسه بالأفلاك 
فعلمها سجحقائتهاء فأخبر: "باثي أعرجت إلى السماء". فصر الملك بأحكامها في 
كلمة الشهادة. 

وقد بنا فساد ما ذكروه فى أحكام الك وانقسامهاء وا أن المنجمين 
اصطلحوا على هذا القد ر من القسمة ی حمل حساهم» وکن يجوز أن بُزاد فيه 
وتنقص منه . فإذا صح ذلك صح أَنٌ ما قالوه لا أصل له. على أله كان يحب أن 
كر ني كلمة الشهادة إن أراد أن دل على علم النجوم الدرجة والدقيقة 
والانيةء وم صر على بعض أحكامه دون بعض. فصح بذا اهم حتالون 
مخرقون في تسويهم بين هذه الأعدادء وما ذكرتاء في الفصل الأول <وما> نأتي 
عليه. ومنها ما حكيناه عنهم ني العام الصغير من أعضاء الإسان والَقّب والطبائع 
الأرعة ون ما يقابل الإسان هو الذي نصح الاتغاع به والتصرّف وان خن 
الإنسان لا مكن التصرف فيه. فقالوا: "إله صو الإنسان عجائب ما فيه فى كلمة 
الشهادة"» وعليه نالوا قوله: وقي ا افلا مرون ). قالوا: "لله عنى 


هذا المعنى“ فمالوا: 


` المرآن الکرم: الذاربات-٠۲.‏ 
TA‏ 


إن ما بقابله وما خلقه من جسده بنزلة النفي والإبات» 
لعدم القع بالتفي ووجود المنفعة بالإبات» ونركيب الإنسان 
من الطبائع الأربع بإزاء" كلمة الشهادة والأعضاء السبعة 
إزاء" فصول الشهادة ومّية <الأعضاء> بإزاء" الحروف. 
وقد بنا أن ما اذعوه في الإنسان لا أصل له من الأعداد فيما تقد فيجب 
فساد ما قالوه. ومنها ما قالوه فى السنةء وذلك ها ليل ونهار» واڻنا عشر شهرًاء 
والأام سبعةء والفصول أرعة. فقالوا: 
الليل والتها ر تقاملاحن> النفي والإبات» والأشهر تقابل 
الحروفء والأنام تقال الفصول» وفصوطما تفال الكلمات. 
قالوا: 


فرب الأنام فأحضرها فى كلمة الشهادة. 


فى المخطوط: اذا . 
فى المخطوط: بادا . 


" فى المخطوط: اذا . 
۳۹ 


وهذا أبصًا برجم إلى المواضعة من الاس والاصطلاج لاهم جعاوا سير 
هذه الکواک وطاوعها علامات وأمارات لا حدٹ لمم من الأمور. ولا أرادوا 
أن فعلوا» وکان جوز أن يروا هذا ويجعلوا بدله" شيا حرا من الأنج» نحو 
کل وو ار ونی اکاک اا ا کن الس وار ر6 اکر 
من غيرهماء جعل طلوعهما أمارة للأحكام والأحوال. ولمذا صح ين أهل النجوم هة 
والفرس أن يجعلوا حكم السنة بالشمس دون القمر. فصح بهذا هم إا بطلبون 
اتسوة ن حیٹ بای مم أن عدوا بعد براق ما یحادعون به. ومتها ما 
تقون به من الکذب» وهو قوم التطقاء السبعة:" ادم وبوح واراهیم وموسی 
وعبسی وحمد صلی الله علبهم» وما سخرصون من امز القائم» الذي سلون 
على اتظاره ولا ظفرون به. والله تعالى م جر العادة (الصحيفة ۲۲ب) أن ٠١‏ 


بُحيي الموتی» وبالرجعة إلى دار الدنيا . وما ولون: 


في المخطوط: بدلها. 
هكذاء واذا سقط ماين النوسين اصبح المعنى والصباغة أوضح وأصح . 


" نى المخطوط: التسعه. 
f‏ 


أن نكل نبي نة E‏ ولك إمام اثنا عر 
والدعوة جاربة من طبقات ار ع التاطن والأساس والإمام 
والمستجيب» وهو الظاهر . 
قالوا: 
فالظاهر والباطن بمنزلة النفي والإئبات» وهذه الطوائف 
مزل ةكلمات الشهادة والأئمة بمنزلة الفصول» والأنواب 
< منزلة الحروف >. 
فهذه الوجوه < التي > سناولون الشهادة علبها وبرّبون على ما بنا . 
فاا الأعداد" السبعةء فبوردون كرا < منها> نحو المحواهر المذايت سل 
الا و وو راان و ر ا ر ر 


الباقوت وال وارز والأۇلؤ والفبروزح والسجارق " إلى ما شاکھا م اولع 


فى المخطوط: اعداد. 
ا 
E‏ 


۳4١ 


الأشياء عدوا ا . وقال السجستاني:٠‏ 
إو "لا إله إلا" دلبل الّاطق» وذلك أنه بأخذ العلم من 
الأصلين الأول والثاني وبؤدي إلى الأساس» ومذاكان ريع 
كنات و عند رسول اله تذل عل الأساس لأنه خد 
من الاطق والأول والتانيء ويوصل إلى الإمام والداعي 
والمستجيب . فلهذا كان ثلاث كلمات» لاله بأخذ من الثلاثة" 


ويوصل إلى الثلالة . " ثم إذا ضرت ثلالة فى أربعة بكون انى 


عشر. لاله ولد ين الأساس والناطق اثنا عشر داعيًاء ولمذا 
کات خرن الاد انی عش ر وا رة < کات > 


وس < فول ؟ 


القراءءة ظتيةء فقي المخطوط "الحتانى". قارن: السجستاني: الينام ٠١١-٠٤١‏ . 
ف المخطوط: الثلث. 
" فى المخطوط: الثلك. 
فى المخطوط: کان 
کان ف اوق ال اتد ری کل آرعة دران غالی اا راک 
بكون"» تجاهلناهما لاعتبا رات المعنى . 
E3 )‏ 


فهذا هو جملةكلامهم فى الشهادة. واعلم' أن هذا لو اقتصرنا على بيانه 
والکشف عنه لكان فيه غنية» لان کل من له عمل وَيير» بعلم بعقله أنه لا تحصيل 
لهذا الكلام وهم مخرقون فی ترتيب هذه الأمور. وذلك أن الشيء لاوز إا 
ویکون بینه وبين غیره مشابهة ما بوجه ین الوجوه. فمن أراد أن لفق پن الأشياء 
فيسهل عليه إذا ۾ عتبر جيم أحكامه» وهذه هي“ طريقة القوم. ولا يكي ني 
الشيء أن کون دلبلا علی یره بان یکون مثله بل حب أن نعم أن هما ناء 
ن ا من الأحكام. أ تری آنه لا مک أن ندل بوحود 
الصنعة على إثبات الصانم» من حيث اشتركا في الوجود» ني كونهما معلومين وشيدين 
موصوفێن . بل غب أن رنه مان اله ووفوعه جسب قصده من حینه» 
حنی ندل على کونه قادرا . 


وإذا صح ذلك بقال: 


فراع في الأصل» "واعلم" مكنوبة على المامش الأمن . 


"فى المخطوط: وهذا هو. 
TEY‏ 


هب أا" سلمتا لكم أن كلمة الشهادة هي مثل هذه الأشباء فى صورةاء " 
فلم جب أن بكون الي -صلى الله عليه- أراد أن ين هذه الأحكام ني هذه 
لكلمةء وین أن أله إا کان قصده ما زعمتم؟ فن راموا عليه دلبلا يجدوا. 
ویقال م“ 
خبرونا هل جوز أنْباول كام" قد عرف قصد المحكلم به على غير ماه 
عرف من قصده؟ 
فان قالوا: "نعم"» تجحاهلوا . مع ألم بلزمهم أن نالوا جميع ما “معوا من 
دعاتهم وأتنّهم» وان اضطروا إل قصدهم. ون قالوا: "لا" قال مم: 
لم ولتم كلمة الشهادة على ما دكرت» وقد علمنا ضرورة من دنه صلی 
الله عليه أنه م قصد شيا ما دكرم. بل إثما قصد بها الدعاء إلى الله الى ٠١‏ 


والاعتراف به. فان راموا دفع ذلك م جدوا . 


فى المخطوط: هىنا. 
في المخطوط: هو. 
"فى المخطوط: صوره. 
فراع في الأصلء "وبقال طحم" مكنوبة على المامش الأمن. 
فى المخطوط: كلما . 
E‏ 


وبال فم" 

ما الذي متعم الرسول صلى الله عليه- بن أن ظهر ذلك ؟ 

إن قالوا: 

لأله م نکن إليه ونما كان إلى أساسه. 

قبل هم: 

ولم لم یکن إلیه وهو با لمحل الیم وکان اشد مکنا بن غير وکان بعد 
أن قبلوہ م یکن أحد من دخل تحت أمره بر اروج ين طاعته ؟> 

فإن قالوا: "قد آم بذلك"» قبل هم: 

يجب أن بكون الأمر سفيهاء لله عَدل عنه إلى غيره فى العلم الأشرف. فان 
قالوا: "قد بّن لأساسه وم يع زمانه (الصحيفة ١٠أ)‏ ذلك" . قبل مم: 

كان يجب أن لا عقد الشرام ويشنغل الدلالة على الأفاق والأتقس. فان 


قالوا: "الدورٌ دور الظاهر". قبل مم:" 


فراغ ني الأصل» "ويال لمم" مكنوبة على الامش الأين. 


ى المخطوط: له. 
to‏ 


ليس في الغاس من قبل الباطن» وكانوا هم الغرّض بالدعوة فهلا اقتصر 
علبهم ؟ 
فان قالوا: "أراد سياسة العامة بالظاهر"» قيل مم: 
هلا أشغليم معرفة الاطن؟ 
فان قالوا: انوا لا همون عنه"» قیل هم: 
كما م تقهموا عنه كل الظاهر وم منعه ذلك من القيام به» فكذلك من جهل 
هله للباطن کان لا منعه. E E O a‏ 
اھا سيين بهذه الحملة حيرة القوم. 
م قال فم 
راع غ کا ع ا و ل کا ا 


فراع في الأصلء "وعد" مكتوبة على المامش الأسر. 
" فراع في الأصلء "ثم بعال هم" مكوبة على المامش الأسر. 


" هكا ئ الوط وإن كان "غلم أفضل استخداما سن "معلوة 
۳٤٦‏ 


فان قالوا "نعم" وهذا من قومم» قال هم: 

فكل مَنْ أورّد مثل هذه الكلمة ندل ذلك من حاله على ما دلت هذه علی 
ل وا ا 

فان فالا "لا اهلوا . 

وبقال هم: 

لم صار هذا دلیلا عليه وکان من آتی مثلھا لا ندل علی عظیم حال 
الخ > العجرات ا > على وة عض الأنباء فإهحا> تدل 
علی نبو کل سن < ت > علیه؟ 

فان قالوا: "نمم» دل على حال من بأتي بها" . 

قال هم: 

ا أنكرم أن قول الفاالة دين إلا فار" هو متها ن الصورة شل 
لن ارت کات وغان تة فون وائ کر سر فب ان کن هدا 


ف الدلالةء إِنْ كان ذلك الذي دكرتم دلالة على ما ذكرمكذلك. ون سن بورده فی 


خط فاصل» كل" مكوبة على المامش الأمن . 
EY‏ 


الفضل مثل من أورد كلمة الشهادة لان جيع ما ذكرتم فى كلمة الشهادة من النفي 
والإثبات والكلمات والفصول والحروفء حاصل منه كحصوله فى كلمة الشهادة. 
فلم صار ذلك دلالة على فضله ولا دل هذا على فضل قائله؟ فان راموا لذلك 


ثم بقال فم :ا ٤‏ 


ما أنكرخ أن الآفاق والس وجیع ما درم كلماتها تد على بطلان 
مذهبكم لن الكلمة ال أوردها مطابقة للآفاق والأتقس والأرض والفلك 
وظاهرھا وجب کل مذهب مستور ليس بح بل هو باطل. فصار هذا 
دلبلا علیكم ومبطلا لأصولکم. فان قصدوا إل القزق پیتهما م يجدوا إلبه سنيلا. 
ولا بنبغي للعاقل أن بشتغل بهء قاتی الکلام مع هذا اترک فاس لل ٠١‏ 
بحب أن عاضوا بهذه ا خرافات إذ لا جدون إلى الفرق بیتهما مفزعًا . م قرل: 
N‏ تأولوه على ما غنى اأكشف عنه عن الكلام عليه. 
وذلك آم قالوا: 


حمد؛ حا ومد. 


` فراغ في الأصلء "وبمال لحم" مكتوبة على المامش الأسر. 
۳۸ 


قالوا: 
عا شرعة من نمدم ومد دعوته. 
وقالوا: 
هوأرعة أحرف (م ح م د)» فحال>ميم الأولى' تدلّ 
على النّفس ودائرتهاء والحاء تدل على الايد اتل 
إليهء و<ال>ميم الثانية دل على عََدٍ شرسته والدل تد 
على الأساس الذي تَأخذ منه الابيد . واا کانحت > 
اميم التي في الوسط كالدائرة له حا> كعمد الشرام 
ورا رادان کات و ا و السا وهو فح 
ما قد صضاحب الشرة: 
وقالوا: 


جملة الإقرار به قویلت < د>کلمات عمد و رسول و الله. 
والأحوال ثلالة ندء ما هم فيه وعودهم إلى حالهم . " 
فى المخطوط: الاول . 


فى المخطوط: حاله . 
۳4۹ 


ومعنى هذا الكلام هو أن انتداء الخلقة كان من التفس ثم حصلت على 
مما" بن المركبات» ثم تعود (الصحبفة ۲۴ب) إلى عالمها إذا تصور جرمها . 
ورا قالوا: 
هو دليل الاطن والأساس والإمام. 
وقالوا: ٥‏ 
دلبل الأول والثاني والاطن . 
هذا هو کلامهم فی الشهادة بالل ورسوله» ولست أدري لوأقٌ الأخبار م 
تکن قد وقمحت > فی تسمية رسول الله -صلی الله عليه وال محمد ۲ ٣۶‏ 
کانرا بستشهدون» وعلی أي شي کان تاولون. فهذا دل ن حاطمم على قله 
ای رک ای ی فاد دين ا وگلا ان کن دات غای ا درن ۲١‏ 
إليهء بل الله ناصر دىنه» وإما م تفص الكلام عليهم فيما كشغنا من أسراره» 


لأر الغرض كشف ذلك» و وکشقه بغني عن الکلام عله . 


ف المخطوط: مبما . 
في المخطوط: محمد . 

" فى المخطوط: ما . 

فى المخطوط: دل على. 


< ثم > ` قالوا: 
اليس كان الرسول مدَعيّا يى اسداء ما اعى النبوة وفيما 
دعى إلبه من الشهادة وال لان له من برهان» فما 
<هو> رهانه؟ 
والجواب عن ذلك" هو أن الذي دعا إلبه معرفة الله تعالى واه لا شريك 
له» وهذا فالعقل يدل عليه. فأتّا لبي -صلى الله عليه واله- فالذي دل على 
نبوته وصدقهء المعجزات التي أظهر الله تعالى عليه» ملل القرآن والإخبار عن 


a a * 0‏ ھر ى : 
القبور وسل دعابة الشجرة" ومثل حنين؟ الحذع وتسبيح الحصى وكلام الذئب ° 


فراع في الأصل. 

فراع في الأصلء "والجواب على ذلك" مكنوبة على المامش الأين. 

" انظر القصة في صحيع مسلم: رقم .٠١١۷‏ قارن القصة عند أبي حا الرازي: أعام 
الشوة» TA‏ 

٤‏ فى المخطوط: حدر . قارن الحدىث ف: صحيح البخاري ومسند ابن حنبل وستن 
الترمذي واين ماجه والسائي الدارمي. 

* فى المخطوطة: كلام الحدى. والتصحيح من: أبو حاتم الرازي: أعلام البو .۲-۲١١‏ 
انظر: الباقلاني: هيد الأوائل» .٠١١‏ قارن: صحيح البخاري ومسلم» مسند اين حتبل» 
وسنن الترمذي . 

o1 


وإطعام الكثر من الطعام اليسير" وخبر الميضأة" إلى سائر ما شاكلها من 
الأخبار والعجزات التي ا ا فو كل م اج اه 
عليه-. والكلام في كيفية الاستدلال ها ووجودهاء فقد اسنَقصَوه شيوخنا - 
رھم اللہ فی الکتب؛ با بغنی عن إبراده فی هذا اكناب . 

اع" أ غرضهم هذا القول القذح ن أحوال الأنسساء سعليهم السلام- 
وتكذيبهم. وذلك أن عندهم أن هذه المعجزات لا أصل ما“ لأ هذا قاب 
الطبائم والأفلاك. وهذا فاسد» ولا خلاف قي هذا بيهم . والذي مطل قوم ما 
ثبت بن حدث العام وإثبات الحدث المختارء واه قاد على رفع هذه الأعراض» 


قارن الحدىث فى الصحيحين والموطاً ومسند اين حنبل وستن الترمذي. 

قارن الحدبث ف صحيح البخاري والموطاً ومسند ابن حنبل وسنن الترمذي والنسافي 
والدارمي. 

" فراخ ني الأصل» "واعلم" مكنوبة على المامش الأين . 


هذا بالأکید غير صحیح . انظر: الحامدي: كز الولد» ۲۱۴-» . 
YoY‏ 


السفي له كر ف "الحصول" الاعتراف بيعضها وأنكر بمضها . والذي اعرف 
به اله قال: 
قد علمت أن الأمياء قد علموا ن حمَاتى العام وطبائعه 
وجميع ما فبه» فلا يتنم أن بكونوا قد وقفوا على خاصية 
الأشباء» فعلموا أن هاهنا LL‏ 
وغیرها . 
واستشهدوا على صحَّة هذا ف العقّل: 
أنه لوم یکن قد فاا خر انتا ا 
ا ا ی ی ا 


عليه أله معجز. 


واستشهد بسائر ما ذکر این كربا الرازي" نی کناب "اخراص" . 


قارن: الكرماني: راحة المقل» ۲۷۸. عبدان (؟): شجرة اليقين» .٠١١‏ 


آبو یکر محمد بن زكرا الرازي (ت. )۹۲٥-۳۱۳‏ . این الندم: النهرست» ۲۰-٤۱۵‏ و 
O‏ 


or 


ولولا أا قد علمنا أن الصنعة والملاح صح في الباقوت 
ا ا 
لا ِنع مله في ا لمعجزات. 
والذي نبد هذا القول العلم ازا ظهر من المعجزات» ل 
بای فب الملا كمشي الشجرة وتسبيح الحصى وحنين الجذع وسائر ما تقل في 
الأخبار. فلهذا أنكر أكلرهم ذلك. والذي اعترفوا به القرآن وإخبا ره عن الغيوب» 
وأطبمّوا على معناه» وذلك اهم قالوا: 
إن المفس الجزئبة" تنحرك طلا لعالمها في جسده فتطلب 
العلوم من هذه الحواس» التي هي آبوابها حى تتصل بالناك» 
ثم تجاوره فتتصل الس الكلّة" فيأخذ العلم عتها بلا 
واسطة. فمتى حصلت على هذه الصفة تتضح هما المعافي 


اليديعة والأفعال الى لا أتى لغيرها إثباتها . فلمّا حصل جرم 


فى المخطوط: المجربي. 


" في المخطوط: الكلي . 
Tot‏ 


الشيء على هذا الحد» ونقسه التي هي محاورة الجسد 
(الصحيفة ١۲أ)‏ ولمرمهء أتى ثب 4 اللفظ بفصيح الذي 
تعجز الأجساد الإتبان بمثله. واللفظ جسد المعنى» فأتى 
الى مطابةاللنظهء فمجزت الأشس عن الإيان معان" مئل 
ما اتی هو به. إذ کان مخضا جرمه جاورة نفسه من ن ° 
سائر الأشخاص والس الى كانت تنصوّر المعاني فى أجساد 
الناس. فصرف" عن تصور النفس الى كانت في جرمه. 
فعجزوا عن أن بأتوا بکلام مث ل کلامه فی فصاحته وجَودة 
معانيه. فأمّا الإخبار عن الغيوب» فلن هذه الس الحزثة 


لاتصاها بالكلبةء وقفت على ساثر ما وقف الكلي علبه. ۱۰ 


۰١ 

في المخطوط: الدي . 
oa‏ 4 
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Too 


والكلية" كانت عالمة ما بحري فى الما» فشبهها على ذلك 
وهي تعين بحسده. فجسدہ برکها نی الکلا» فتخبر بالغیب 

e e 
على هذا الح . ولا يجوز أن بقع في العام شيء تُخفى‎ 
. عليها هذا المعنى‎ 


واعل" أ هذا الکلام أوضح في الفسادء و بحناج فيه إلى الإفساد» ° 


لأنئه عبني على أشياء غير معقولة. لأا قد بنا أن الس لا حفَبمّة هما ولا دلالة 
تد على وجودهاء فی م یکن علیها دلیل؛ وهذا الذي دکروه قعل من أفعاطماء 
فبألا؟ بمح أولى. 

على أله مال مم: 

یس هذا الکلام عددكم هو كلام الرسول ؟ 


فى المخطوط: الكلى . 
في الخطوط: ينع . 
" فراغ ني الأصلء "واعلم" مكوبة على المامش الأسر. 


فى المخطوط: فیان لا. 


"o1 


فان قالوا: "نعم" ولان مم من ذلك» لاهم لا مهم على أصولمم إضافة 
هذا الكلام إلى غيره. لأنٌ النفس إنما تتصور المعاني دون العبارةء والعبارة فعل 
ال ر ر فلا د له من العبارة. فإذا كان هذا أصله» وکان الکلام 
ماروق الزات الدالة على المعاني بالمواضعةء فلا بد ن بکون ااا ذا 
ى 

فيال هم: 

ان ف غ ودين ر ا ل اد عا هرر وی اد 
حتی لا فی علی البهود والصا ری وساثر آهل الملل أن ابي سصلى الله عليه- 
کان بنقي عن تفسه هذا الکلا» وٌول: اهومن فعل الله اف 
قصده؟ 

إن قالوا: "لا"» كابروا ودفعوا الضرورة. 

وجب نوزوا قول من نکر أن نی الدنبا' کان سن اڏعی النبرت وکان 
بمكة وهاجر إلى المدينة» إلى ساثر أحواله التي عمتا ضرورة. وهنا دي بهم إلى 


الدخول في مذهب السوفسطائية . " فان اعثرفوا بذلك قال مم: 


فى المخطوط: الدنيى. 
ToY‏ 


فکیف حاتم علی آله ین فعله ولم کڈبتموه وکیف جوز أن بکون الآویل 
لفول القائل ما هو تکذب له؟ 

فمن ذلك أن غرضهم تكذيبه. أا قومم في الإخبار عن الغبوب: "له 
کان بأخذ العلم بها عن النفس الكلية'» فقد بنا له دعوى لا برهان معه. على 
آنه مال مم: 

أبس بعد اتصاله لا جوز أن حى عليه شيء ؟ 

فان قالوا "يجوز أن عخفى عليه الأشباء"» قبل فم: 

فكيف وقد اتصلت به النفس العالمة التي تعلم الأشياء بذاتها ؟ 


وان قالوا: 


فى المخطوط: السوفسطانه. 

وعرف إفلاطون الستسطاٹی ئه 'صتاد شان أغنياء» ذوطمع شدید '» أو "'ساحر 
ماهر عد وسائل الغوابة"» او "اجر بجر باللعليم جملة وتوزع" ويستعير عبارة لأكستفون 
أن "السفسطائين بصطادون الأغنياء والأحداث"» إلا أن التعرف الذي ميل إلبه هو أن 
السفسطائي "مدعي المعرفة ية مطهر (مصلم)" . إفلاطون: السفسطائي ترجمة الأب 
فؤاد جرحی تربارة وحن أوغست دیس»› -۱۳. وحماعة السفسطائن شات ق 
الیونان ثي القرن الخامس ف.م.» وأشهر أطروحاتهم الشك فى الحقاتق وإنكا ر الحسيّات 
والبدهيات» وججحدوا فن الكلام والبلاغة وقالوا إن مهنة الخطابة توصل إلى جميع الغانات . 
قارن: حنا خورې وخلیل الحر: تاربخ الفلسفة العريية جاء 1١-٠١‏ . 

Toe/ 


لا بد أ يكون عالما بها بقع في العام ِن الأحوال على 
طريق التفصيل . 
وهذا قوم في جميع الأثىة فضلا عن الأنياء . 


شال لم 


i: ۱ E 
° اش کان رسول الله -صلى الله علره- سهو ق الامور ونسى» هل‎ 


جوز سهوه في الصلاد؟ 


وابراد ذي اليدبن" عليه: 'أقصرت الصاه أم سيت ؟"" 
وإنکارہ أن ذلك م یکن . ولو کان الامر علی ما زعمتم ماکان سھو عمًا 
فعله ني الحال. وإذا جاز أن سهو فيما قعله ني الحال فکیف صح علمه بحميع 


ما ممع في العام من الامور ؟ 


علبه» کبت فوق السطر. 
الخرباق بن عمر السلمي. ستن النسائي بشرح السيوطي: ٠ء .۲١‏ العسمّلاني: الإصابة 
في بز الصحابة (۳۸)ء ج ۳ 
" قارن الحدىث في السعة. 
0۹ 


وكذلك خن إخبان :زول ا ل ال علیه- < قومّا> وهم یرون 
النخلء قال: 
ِن م تفعلوا خير کم . 
فنزل الاس فى تلك السّنةء فذهب النخيل وم شر. حى قال: 
إذا قات کم فی ادىن شيا فاقباوه» وإذا قلت في أمر 


ناکم فاتم ابصر ودنباکم إن شم فعلتم وان شم فلا. 
وكذلك قول الله کك» حين أمره أن تفي علم الغيب عن نقسبه» فدلٌ على 


کذىکم عليه وتخرصکم فی دىنه» حیث بقول: (. . وؤ كت اعام لقب 
لاکن (الصحيفة ٤‏ ۲ب) a‏ مستي السوء. EF‏ .مني أنه 
لافنرق ينه وبين غیره .. . وأنه. . .وحی) " إلبه» وأنً الاختصاص إّما هو 
بالوحي دون غبره. وأمّا قول السفي قى سائر ا لمعجزات: 

ئه كان عالما بطبائع الأشياء وخصاتصهاء وإ بعلم غيرهم 


لمران الکرم: الأعراف-۱۸۸. 
الحملة مسوحة فى الأصل وما ين الموسين هو ما أمكن قراءته مع الصعوبة الشددة. 
۳۹۰ 


فان شيوخنا -رحهم الله قد بوا أن الحيلة والملاج لا صح فى معجزات 
الرسول سضلى اله عليه وال مبان لا ت اليه وذلك أنه لو كان هناك 
علاڄ يي مجيء الشجرة» لكان لا يجوز أن ترجې ولکان ذلك العلاج أكر وأعظم 
من الشحرة» وكان لا بحخفى على الناس. وكذلك لا نصح العلا ف وضع اليد تي 
الميضأة حى بشرب مه عا لأَنّ هذا لا سبيل إليه الملاح. كذلك إطعامه خلا 
کٹا ن طعام سير لا يجوز الوصّل إليه من جهة الملل إل‌سائر ما ورد به 
الخبر ف المعجزات. وقد استقصی شیوخنا -رحهم الله في لكلب ما بغي عن 
الإطالة فيه. 

على أنه مال مم: 

أيسحت > هذه المعجزات إما فعلها لما عَم من خصانص الأشياء ؟ 

فان قالوا: "نیم" قال م: 

ر ەر کد 


سمالوه"عتها ؟ 


Nn No f Î ۱ 
ا‎ 


فى المخطوط: سلوه. 
۳۹۱ 


فان قالوا: "قد أخبرهم'» بقال فمم: 

یکا د یرک جذ اا۲ 

فإن اذعوا ذلك طولبوا به" ولا جدون إلبه سبيلا. مع أله وجب عليهم 
ُن بکون ن سمع منهم» م تدعوه نقسه إلى الرئاسة وهو عام بهاء أن قعل مل ما 
فعلوا ويدآعي النبوة. فان قالوا بحواز ذلك» لزمهم أن لا منوا" فى سائر الأبياء» 
<و> أن کون هذا حالم وما هم علب هکله کزب وباط ولیس هو دان الله . 

ان تاوا "لم رنیم ذا" بتال مم" 

هم آل بالتقص» إذ لم ملموا بتضس معجزاته وکیف بنعلها. وهذا هدم 
أصوطمم في أن الإمام لا فى عليه خافية. ا ی ف باي به 


الرسل» وتاوبلها وحقاتقها ومعانبها . فص هذا طلان ما قالوه من الخاصية . ' 


فى المخطوط: بها. 
في المخطوط: امنوا . 
: ء ٤‏ 
" فراع ني الأصلء بدو أن الفراع قد وضع خطاء حيث إن الناسخ عادة ما بضع مل هذا 
الفراع ليملاه في ما بعد ب"فإن فالوا"» ولكئه كنبها بعد القراع مباشرة. 
۳11۲ 


فإِنْ قالوا: 
لم كان الإسلام مَس على سبع دعائم: أرما شادة ألا إله إلإ 
الل وإقام الصاه» وإيناء الزكاة» وحج البيت من استطاع إليه 
سبلا وصیام رمضان» والحهاد فی سيل الله والإمامة؟ 
الم 
ما معنی م ا ني عليه" ؟ 
غو رضحت > علينا هذه الفرائض السيع؟ أو عنيتم به لم 
کاذنحت > الواجات سیعًا ؟ 
فان غنيم م الأوّل» فان الجواب عنه: 
أن الله قد علم من مصالم عبیده» هم إذا فعلوا ذلك بکونون آقرب إلى أن 
لا بظلمواء و لا عنعوا من الواجبات العقّلية . وكلّ ما عنده يحتا ر الواجب واجب 
کوجوی الواجب إذا کان المعلوم ن لولاه ما اتر الواجب. وان عنیتم: "لم کان 
ET E‏ 
O a a‏ 
اقتصرم علبها". 


1۳ 


1° 


حواعلم > أن هذا السؤال سألوه على مذهب الإماميّة لأ عندهم 
حأ > مذهبهم بحري على الأوبل دون ساثر المذاهب. وطمذا صف أو ب ؟ 
کاب الدعائم وسمّاه "دعائم الملة الحسفة". " ات دعاته نلا ولوا اشاءً إا 
ما كَضَمّن ذلك <الكتاب>. وأورد فيه ظاهر مذهب الإماميْةء وناه على هذه 
الفرائض السّبعة. وغرضهم فيه أن نالوا هذا العدد على 5 من < تأوبل 
> الأعداد» نحو النطقاء والكواكب والأئمة والأام والأقاليي ا 
فيما وهذا الذي ذكروه من الأقسام فقد سا أن أقسام الواجبات أكثر ما 


ذكروه. ومقصدهم هذا أن نالوا هذه الفرائض وما صل بها على موافقة 


فراغ ني الأصل. 

HE‏ الفاطمي أرقي سن المعز لانن الله (ت. ١۳۹۰ھ‏ /۸۷۵م) . غالب: اعام 
الإسماعيليةء ١-٥۲١‏ . 

كناب دعائم الإسلام للقاضي النعمان. انظر ما أسلفنا ذكره عن الكثاب ص ۷۳ وترجمة 
المعز لدين الله. 


4 


ضلاتهم (الصحيفة ١٠أ)‏ (. . .)" وبه عل ىكثرة ة حيلهم ومخاريقهم عون الله 


ومنه. 


واعلم أا قد بنا قولمم في الشهادة وما ولون علبه» والآن بين قوطمم 


ف الصلة. 
قالوا: 
لم کات الطهارة اة على أريعة أركان مسن ممسوحبن 
ومسولن؟" 


ولم كان إبصال الماء إلى هذه الب من السنّة» وكذلك 


الاستنجاء بالماء وهو موضع البحاسة؟° 


السطر مسرح. 
فراغ في الأصل. 
" قارن: السجستاني: الاقتخارء .٠١‏ 
نى المخطوط: فى . 
* فرغ في الأصل. 
10 


< قال :> 

ما قد ناء من أن الله تعالى عَم من مصلحتنا ذلك» فكلفنا هذه الأنعال. 
عضها على جهة الوجوب »وعضها على جهة الدب . فالفرائض منها ألطاف في 
الواجبات العقليةء والنوافل سل الفراتض علينا . لأنا مى فعلتا النوافلء تكون إلى 
ن قعل الفرانض آقرب. ومسی فعلنا الواجہاتء کون إلی أن لا تظلم ولا کب 
ا اوم ای ی ایا رکب اه ان 
الأفعال على هذا الوجه. وهذا هو الجواب عن سائر الشرائم واختلافها . وقد ّا 
أو سوا لمحم في سال هذا فاسد» ا عن المصلحة . لاله مى زيد فيه 
ونقص کان السؤال ثايّاء وما كان زول السؤال بوجه من الوجوه. وما هذا صف" 


لانصح السؤال نفسه. 


¥ 
فراع في الاصل . 
ني المخطوط: صذ. 

1 


<واعلم> ' آتھم دروا تأویل الوضوء» فی غبر واحدِ من کلبھم واختلفوا فی 
النأويل. الاو الذين برجعون إلبهم في هذا اماب" قد ذکروا أله أمر تسل الوه 
دلالة على علم الظاهرء لأنٌ الوجه واجهة الإنسان وهو ظاهرء فأراد أن ندل على 
تفسه وانعقاد الشرعة بخسل الوجه. وأمر بخسل البدن ليدل عليه وعلى أساسه. 
وأمر بتقديم السا نالسر لار اله اک بن خان الاسان کا ان 
الإنسان سستعين باليسرى» إذا اراد أن يحمل بيمناه» فكذلك هوني انعقاد الشرعة. 
وة الدلائل على <ال>عام الروحاني لا بد ها" من أساس تعن به فی تأویل 
ما عمقّده من الشرائ» ومذ أسَرّ مغسل اليدين دلالة عليه وعلى أساسه. وأا مر 


مسح الرأس والرَجُلين» دلالة منه على اتصال الزء بعالمه. وذلك أن الرأس <أ> 


فراغ فى الأصل. 

1 راحم السجستاني: الافتخار» ٠١-۲۹‏ و ٠٠١-٠٠١‏ وسلم النجاق 1١-0١‏ . 
هکذاء وان کان من الأفضل كتاتها "انى" . 

ف المخطوط: ص . 

ر في المخطوط: له . 


1Y 


على طرف الإسان والرَجُل أدنى» كما أن <ال>عام الجسماني الطبيعي أسفل 
الأشياء و<ال>عام الروحاني فوق الأشياء» فبحتاج هذا الحزئي الذي في الطبيعي 
أن صل بالأعلى الذي هو الروحاني. وما کان سحا ولم یکی غسان لیکون 
E E e‏ 
مر خسل؟ هذه الثقب التي ف الرجه ليد به على الظاهر» لها هي أبواب العلرم 
الظاهرة الكشغة. لاه لاندرك پا إا الركحات> الطبيعيات» وقال فبها آنا 
َة وأضاف إلى نقسه لله صاحب الظاهر والركيب» فدل هذا على حال 
نفسه وجمع بینهما . کیا أن هذا ندرك به علم ارک فبذلك علم من جهنه 
الظاهر دون الباطن. فما الاستتجاءء فما أمَرّ ستظيف ذلك المؤضي لدل من 
حال أنه بنهى العوام عن النجاسات والظلم والقبائي» التي تحصل من جهنهم. 
وأضاف إلى نقسه له هو الذي عقد علبهم» وبأخذ علیهم ألا ظلموا ولا شسيدوا 
فى الأرض من جهة الظاهر. فقال يى الاستنجاء لله سنّة» وأضاف إلى نفسه ليد 
علی ما ذکرتاه من حاله. وهذا الذي ذکرتاه هو الذي كر أو عبدالله الخاد 


وشو اول داع بخراسانء ودعا الناس إلى هذا المذهب. وم أقرأ لغيره على هذا 


۱ "عسل" لبت فوق السطر . 
۳۹۸ 


التقصيل إلا للجيراني' وه وكان صاحب < صاحب > المبال إلى الرو» قال في 
کناب له الفا رستة: 
إن الوجة دلبل على التاق لظهوره. واليدين دليل 


الرأس (الصحيفة ١۲ب)‏ " . . . 


لاند من ملاحظة أن قراءة "الميراني" قراءة ظنيّة وقد رجعنا نسبتها إلى جيران» وهي 
قربة بالقرب من أصفهان. انظر باقوت: معجم البلدانء >١‏ ۱۹۷ . أوّعيم الأصبهاني: 
أخبار أصبهان» ج» .٠۰‏ وقد ذکر رشید الدین اما قربا من رسم الاسم الوارد فی 
المخطوط وهو الداعي أبو محمد الجرجاني. فهل هو "الجرجاني" ؟ كل ذلك جرد افتراض . 
راجع: رشید الدین: جام اتوارخ» صحىمة 1۸۸ . وقاأ رن: 228 Stern, Studies,‏ . 

إلى هنا متهي التص» وم ننه الكلاب. فالباقي من الكناب م بعر عليه بعد . 


۳1۹ 


قاثمة أسماء الأئمة الإسماعيلية 
١‏ علي بن ابي طالب [ت. ۰ھ /۱م] 
۲. الحسين بن علي [ت. ٦۸٠/٣١‏ م] 
۳. زین العادین: علي بن الحسين [ت. ٩۵۹/٤۷۱م[‏ 
.٤‏ الباقر: محمد بن علي [ت. ١۱۱ھ/۷۳۲م]‏ 
.٥‏ الصادق: جعفر بن محمد [ت. [p10 ANA‏ 
. المبارك: إ“ماعيل بن جعفر [ت. [p¥04/ a11‏ 

أئة دور الستر 

۷. المکوم: محمد بن إسماعيل 
۸. الوی: عبدالله بن محمد 
۰.۹ الي: امد بن عبدالله 


.٠‏ الرضي: الحسين بن أحمد 


YY 


۰.۹ 


أثمة دور الشف [الفاطميون] 


. المهدي: عبدالله بن الحسین [ت. ۳۲۲ھ /٤۹۳م]‏ 

. القائم مأمر الله: محمد بن عبدالله [ت. ]۹٤ ٦/۲۲۶‏ 

. المنصور الله: إسماعيل بن حمد [ث. [por / art‏ 

. المعز لدين الله: معد بن إسماعيل [ت. ١٣٣د‏ /۷٠م]‏ 

. العزيز الله: نزار بن معد [ت. ۳۸۹ھ /٦۹۹م]‏ 

: الحاكم بأمر الله: المنصور ين نزار [ت. ١۱٤ھ/٠۲٠٠م]‏ 

. الظاهر لإعزاز دين الل: علي بن منصور [ت . [Vat‏ 


. المستصر الله: معد بن على [ت. ۰۹4/4۸۷ ا[ 


الأثمة النزارىة الأثمة المستعلية 


۱ ۷ ء 
تزار بن المستنصر الله .٩‏ المستعلي بالله: احمد بن معد 


[ت. ۱۰۹۰/۵۸۸م[ [ت. ۱۰۹۵/۵۸۸م[ 
الأثمة التزاربة ٠١‏ . الامر بأحكام الله منصور بن أحمد 
١‏ الإمام الطيب بن المستعلي 
دور الستر للأثمة المستعلية 
[تولي الدعاة أمر الدعوة] 


Vé 


الأئمة الفاطميون الأواخر 


. الحافظ لدين الله: عبد ايد بن مد بن المستصر بالل [إت. 1141/0[ 
. الظافر اعداء الله: ماعل بن عبد اجید [ت. ۹٤0ھ‏ /٤١١١م]‏ 


الفائز صر الله: عیسی بن إ“ماعيل [ت. 111/000[ 


. العاضد لدين اله: بوسف بن عبد اید ]11۷1/0۷[ 
الأئمة النزارىة 
القاس مشاهية [ألوت] الحمدشاهية [ا لمۇمنية] 


.٩‏ نزار بن المستنصر اله ]1۰10/4۸۸م[ 


]م۱۱۳۹/۸٥۳٤[ المادي ۰. حسن بن نزار‎ .٠ 
]م۱۱۹٤/۵۵۹۰[ جمد بن حسن‎ ١ المهتدي‎ .١ 
القاهر ۲. حسن بن محمد ا11 ]11۱/۵11م[‎ .۲ 
[1100/10۲] حسن الثاني ]1117/201م[ ۴ محمد بن حسن!!!‎ ۳ 
مود بن ځمد ]10۷/100م[‎ .٤ 111۰م[‎ /a1°۷] محمد الثاني‎ .٤ 
محمد بن حمود [۱۳۱۰/۵۷۱۰م]‎ ٥ حسن الثالٹ [۹۱۸ھ/۱۲۲۱]‎ .٥ 
محمد اللالث [۳٠٦/١٠٠٠م] 1. مؤمن شاه بن محمد [؟]‎ . ٠ 

۷ رکن الدین خورشاه ]110۷/100[ ۷ مد EE‏ ]°[ 


Yo 


۸ 


٣ 


۲ 


. قاسم شاه [؟] 


۰. إسلام شاه [؟] 


سمس الدین محمد [۱۳۱۰/۵۷۱۰م] 


. المستنصر الله الثاني [۸۸ه/٠۸٤١]‏ 


. عبدالسلام شاه [؟] 

. غریب میرزا ]4 ۹°ھ/6Aم[‏ 

. نور الدين أبو ذر علي [؟] 

. مراد میرزا [۵۹۸۱/٤۷٥۱م]‏ 

. ذو الققار علي [۳٤١٠ه/٤۳١١م]‏ 


و الدهر علي [۱۰۸۲ه/۷۱١١م]‏ 


. خلیل الله علي الثاني ]٠٦۸ ۰/١۰۹۰7‏ 


۰ . شاه نزار الّانی ]1۷1/2۱14[ 


سيد علي [؟] 
حسن علي [؟] 
. قاسم علي [سيد جعفر] [؟] 


. على باقر شاه [۱۲۰۹ھ/۱۷۹۲م] 


۳۷٦ 


۸. رضي الدین بن محمد شاه [؟] 

۹. طاهر بن راضي الدبن [؟] 

۰. رضي الدين الثاني ]10۰۹/۹1۰م[ 
. طاهر بن رضي الدين الثاني ]٠٥4۹/۹٥٩[‏ 
۲. حیدر بن طاهر [٤۸۹/۵۹۹٥۱م]‏ 
۳ . محمد بن حیدر [۱۰۳۲هم۲۲٦۱م]‏ 
. مؤمن الدین بن حمد[٤٥۱۰/٤٤٦۱]‏ 
۵ عطبة اله ن مؤمن الدین ]٠٦٦۳/۱۰۷٤[‏ 
. عزز شاه بن عطية الل[ 1۹۱/۱۹۰۳] 
۷ . ممن الدين الثاني ]1۷10/2۱11۷[ 
۸ . أمر محمد المشرّف ]١۷٦٤/۱۱۷۸[‏ 
۹. حدر بن ځمد ]°1 11ھ/17۸1م[ 
6 کین بن حید ر الباقر. . . 


اقطاع نسب الأثمة الحمدشاهية. . 


. ۵ 


آ 


۷ 


. ۸ 


3 


شاه خلیل الله اثالث ]11۷/411۲[ 

الآغا خان الأول: حسن علي شاه ]2۱1۹۸ [p1۱/‏ 

الآغا خان الثاني: آفا علي شاه بن حسن شاه ]۱۳۰۲ھ ]۱۸۸٥/‏ 
الغا خان الثالث: السلطان محمد شاه بن على شاه ]110۷/۱۷7م[ 


الغا خان الرايع: الإمام الحاض ر كريم شاه بن علي بن محمد شاه 


YY 


قائىة أسماء الدعاة المستعلية-الطيسية 


دعاو اليمن: 


١ 


٣ 


.% 


N۰ 


۱۱ 


۱۲ 


۳ 


\٤ 


الذؤبب بن موسى الوادعي [ت. ٤٥۱/۵١۱۱م[‏ 


راهيم بن الحسن الحامدي [ت. ۵۷٥ھ‏ /۱۱۹۲م] 


. حاتم بن راهيم الحامدي [ت. ۱۱۹۹/۵۹٩‏ م] 

. علي بن حا الحامدي [ت. ۰۵٦ھ‏ /۲۰۹٠م]‏ 

. علي بن محمد بن الوليد [ت. 1110/111[ 

. علي بن حنظلة الوادعي [ت. 11۹/2111[ 

. أحمد بن المبارك بن محمد بن الوليد [ت. ۲۷٦ه/١۳١٠م]‏ 


. الحسين بن على بن محمد بن الوليد [ت. 1۰/411م[ 


علي بن الحسين بن علي بن الوليد [ت. ۸۲٦ھ‏ /۱۲۸4][ 

. علي بن الحسين بن علي بن حنظلة [ت. ٩۸٦ھ‏ /۱۲۸۷] 

. إبراهیم بن الحسین بن علي بن الولید [ت. ۷۲۸ھ /۳۲۸١م]‏ 
. محمد بن حاتم بن الحسین بن الولید [ت. ۱۳۲۹/۵۷۲۹م] 

. علي بن إبراهيم بن الحسين بن الوليد [ت. ١٤۷ه/٠٤١٠]‏ 


. عبدالمطلب بن محمد بن حاتم بن الولید [ت. ١٥۷ھ/٤١۳٠م]‏ 


PVA 


8 


ا 


1 عباس بن مد بن حاتم بن الوليد [ٿت. [VA A۹‏ 

. عبدالله بن علي بن محمد بن الولید [ت. ۸٠۹‏ /۷٠٤١م]‏ 

. الحسن بن عبدالله بن علي بن الوليد [ت. ١۸۲ه/۱۸١٠]‏ 

. علي بن عبدالله بن علي بن الولید [ت. ۸۲۲ھ /۲۸٤۱م]‏ 

. إدرس بن الحسن بن عبدالله بن الوليد [ت. ۸۷۲ھ /۸١٤١م]‏ 
ا لجسن بن إدرس بن الحسن بن الوليد [ت. ]۱٥۱۲/۵۹۱۸‏ 
: الحسین بن إدرسس بن الحسن بن الوليد [ٺ. [0V aA‏ 
. على بن الحسين بن درس بن الولید [ت. ۲۷/۵۹۳۲۳٥۱م]‏ 


. محمد بن الحسن [الحسين] ن علي بن الولید [ت. ٩٤۳۹/۵۹١٠م]‏ 


[انسمَال مركر قبادة الدعوة إلى المند] 


. وسف بن سلیمان [ت. ٩۷٤‏ ھ/ 101۷م[ 


جلال ن حسن [ت. ۵٦۷/۵۹۷۰۵‏ ١م[‏ 


. داؤود ن عجبشاه [ت. [p10۹2۹۹۹‏ 


إنعسام الدعوة والدعاة 


داؤودىة [هنود] وسليمانية [إعرب] 


۳۷۹ 


.١‏ دعاة الداؤودىة: 


۷ 


۸ 


۹ 


ا 


. 


داؤود برهان الدین بن فطب شاه [ت. 111/۱[ 
شيخ آدم صني الدین بن طیب شاه [ت. ۱۰۳۰ھ /۲۱٦۱م]‏ 


عبدالطیب زکي الدن بن داؤود بن قطب شاه [ت. ۱٤۱۰ھ/۳۱٦۱م]‏ 


۰. علي سمس الدین بن الحسن بن درس بن الولید [ت. ۲۴٤۱۰ھ/۳۲١١م]‏ 
! قاسم سمس الدین بن پیر خان [ت. ۱۰۵۹ ھ/ ٤٤٦۱م[‏ 

. فطب خان قطب الدبن بن داؤود [ت. ۰٥١‏ ۱ھ/10م[ 

. برخان شجاع الدبن بن أحمدجي [ت. 1100/160م[ 

. ماعل در الدين بن ملا راج بن ادم [ت. 1۷4/۱80م[ 

. عبدالطیب زکي الدین بن إماعیل بد ر الدین [ت. ۱۱۱۰ھ /۹۹۹٠م]‏ 

. موسی کیم الدین بن عبدالطیب زک الدين [ت. ۱۱۲۲ھ / ۱۷۱۰م[ 

. نور محمد نور الدین ین موسی کلیم الدین [ت. ۱۱۳۰ھ/۱۷۱۸م] 

. س ماعیل در الدین بن شيخ ادم سیف الدین [ت. ۰١۱۱ه/۱۷۴۷م]‏ 

. راهيم وجيه الدین بن عبدالقادر حكيم الدن [ت. ٤/۱۱۹۸‏ ۱۷م] 


.هة اله المؤيد فی الدين بن راهيم وحبه الدن [ت. 2۱1۹ [p1۷7۹/‏ 


عبدالطیب زک الدین بن إسماعیل بد ر الدین 11 [ت. ۱۲۰۰ھ ]۱۷۸٥/‏ 
بوسف حم الدين ن عبدالطیب زکی الدين [ت. 2 [p1V/‏ 


TA 


۹ 


۲ 


. عبدعلي سیف الدین بن عبدالطیب زک الدین [ت. ۱۲۳۲ه/۱۸۱۷م] 
. محمد عز الدين بن شيخ جيوانجي ورج ادي [ت. ۱۹۲۱/۵۱۲۳۹[ 
. طیب زين الدين بن شيخ جيوانجي ورج ادي [ت. ۱۸۳۷/۵۱۲۵۲[ 
. محمد بد ر الدین بن عبدعلي سیف الدین [ت. ۱۲۵۹ھ/۰٤۱۸م]‏ 

. عبدالقادر نحم الدین طیب زین الدبن [ت. ۱۳۰۲ھ /٥۱۸۸م]‏ 

. عبدالحسین حسام الدین بن طبب زین الدین [ت. ۱۳۰۸ھ /۸۹۱م] 

. محمد برهان الدین بن عبدالقادر حم الدین [ت. ۱۳۲۳ھ/٦۹۰٠م]‏ 


۰ . عبدالله در الدین بن عبدالحسین حسام الدین [ت. ]۱۹۱٩/۵۱۳۳۲‏ 


طاهر سیف الدین بن محمد برهان الدین [ت. ٩۱۳۸ھ/٥٦۱۹م]‏ 


محمد برهان الدين بن طاهر سيف الدين [زعيم طائغة البهرة الحالي] 


۳A1 


۲. دعاة السليماة: 


۷ 


.۸ 


۲۹ 


ا 


ا 


سلیمان ن حسن [ت. ٠۰٠‏ ۱ھ/1۹۷م[ 


جعفر بن سلیمان [ت. 14/210[ 


. علي بن سليمان [ت. ۱۰۸۸ھ/۱۹۷۷م[ 
.٠‏ إبراهيم بن محمد الفهد المکرمي [ت. ٤۹١٠ه/۸۴١١م]‏ 
. محمد بن إ“ماعيل [ت. 11۹۷/2۰۹م[ 
هبة الله بن إبراهيم [ت. 21۱1۰ [pVELY/‏ 
: إسماعيل بن هبة الله [ت. [V/A‏ 
: الحسن بن هبة الله [ت. ۱۱۸۹ھ/ ۱۷۷م[ 
. عبدالعلي بن الحسن [ت. ۱۱۹۵هھ/۱۷۸۱م] 
بُ عبدالله بن علي [ت. 1۸1/10[ 

. بوسف بن علي [ت. 141۹/4[ 

. الحسين بن الحسن [ت. ١٤۲١ه/١١١٠م]‏ 

. إ“ ماعل بن محمد [ت. 14/01[ 


۰ . الحسن بن محمد [ت. ۲۹۲١ھ‏ /١١٤١۱م]‏ 


الحسن بن إ“ماعیل [ت. ۱۲۸۹ه/۸۷۲٠م]‏ 


اس ن إسماعيل [ت. ٠۳۹‏ ۱۸۸۹/۱[ 


TAY 


۳ عبدالله بن على [ت. 0/a\YY‏ 11۰م[ 

£ على بن هبة الله [ت. ۱ھ/1۹1۳م[ 

[pATY/a100 على ن حسن [ت.‎ .٥ 

٦‏ . حسام الدین الحاج غلام حسین [ت. ۱۳۵۷ھ /۱۹۳۸م] 

۷. شرف الدین الحسين بن أحمد الكرسي [ت. 1۹۹/20۸[ 

۸ . حال الد شرف الد الحسن ١‏ ت. ۱۹۷٥/۵۱۳۹۰‏ 
وای ن روان ان ری [r‏ 

۹ . الشرق الحسن بن الحسين المکرسي [ت. ۱۳٤۹۹۲/۵۱٠م]‏ 

٠]ىلاحلا الداعى حسين بن إ“ماعيل [الداعى‎ . ٠ 


* تولى منصب الداعى بعد خلاف على وصية الحسن ىن الحسين برئاسة الدعوة فقد زعموا أن الداعى 
محسن علي قد أخفى الوصية لاف ماليء وادعاء الأخير بميادة الدعوة. ولا بزال ا حلاف مستمرا بين أبناء 
الدعوةء خاصة مشاخ قبيلة بام في نجران. 

YAY 


دائرة الأفلاك والأجرام 


At 


EIDE 
و سے(‎ SA ٤ (a ر‎ 


أولا: المخطوطات 

> ان آي الرَجَال: أحمد بن صالط 

مطل البدور ومع البحور» رقم -١١١‏ تاريخ الحامع الكيرء صنعاء . 

. البزاعي: محمد بن الفضل بن علي 

الراتيب» صورة من المخطوط فى مكلبة الباحث الخاصة. 

. السّْي: امماعيل بن أحمد 

- م نكشف أسرارالباطنية وعوار مذهبهم» بجموعة جروفيني» رقم »)١‏ 
مكتَبة الامبروزباناء ميلاو. 

- البحث عن أدلة اللكفير والقسيق» رقم ۲۳۹- ۲> مجامي الجامم الكير 
. الميمي: النعمان بن محمد بن حون [القاضي] 

- القانون» صورة من المخطوط فى مكلبة الباحث الخاصة. 

- الرسالة المذهبةء ثلاث سخ مصورة ومخنلفة من المخطوط فى مكلبة 


الباحث الخاصة. 


FAY 


ه. الجشمي: المحسّن بن محمد [الماكم] 
شرح عيون المسائلء ميكروفيلم رقم ٠١١‏ دار الكبء القاهرة. 
۹ المحوينى: عبدالملك بن عبدالله 
المع ف اضول الدن» رقم ٤٦۳‏ ال جامع الكييرء صنعاء . 
۷. الجندي: مد بن وسف 
السلوك فى تارخ [طبقات] العلماء والملوك: 
أ رقم c4‏ ا لجامم الكير. صنعاء . 
ب. رقم ۰ مکلبة شسرستی» دان . 
۸. الخزرجي: علي بن ابي بكر الحسن 
-تارخ اأكفابة والاعلام فى من ولي اليمن وسكانها من أهل الإسلا» 
ميكروفيلم رقم ۲۲٠٠‏ دار الكلبء الماهرة. 
- المسجد المسبوك فى من ولي اليمن من الملوك» ميكروفبلم ۲۹۸» معهد 
احياء التراٹسجامعة الدول العريةء الاسككد ربة. 


.٩‏ رشيد الدبن فضل الله [الطبيب] 
جاع الوار ع[ سم ا“ماعىلان/ 4 .0 » الحف البريطانيء لندن. 


TAA 


 ىيحي العمري: ابن فضل شهاب الدين أحمد بن‎ .١ 
بازمه باغشلر» مکة‎ \AA\¥ مسالك الأسار ق غالك الا رقم‎ 


السليمانيةء إسطبول. 

.١‏ القرشي: إدرسس عماد الدین بن الحسن 
EE‏ وفنون الأنًار فى ذكر النى المصطفى المختار ووليه وله 
مخطوط فى المكبة الممدانية. 


اة اقكار ر رو الان رقم ۲۹۷» 4« ۸۲۲/٠١١‏ الجامعة 
الأمريكية اروت . 

- روضة الأخبار وبهجة الأسمار» رقم ۹۷۲ ليدن. 

اون اليمني [مهول] 
حتصر في عقائد الثلاث وسبعين فرقةء رقم ۳ مكبة عاطف آفندي» 
اسطنول . 

.١‏ الموسمي: الحسين بن الحسن 
الزبادات للمؤد ناله أحمد ن الحسين الفمارونى» رقم ۱۱۳۴ء الجاع الک 
صنعاء . 


۳۸۹ 


ثانا : المراجعالرئيسية 
.١‏ الامر بأحكام الله: المنصور بن المستعلى بالله [الخليفة الفاطمي] 
المدابة الآاربة في دعوة إطال التزارة [مع ملحق] صواعق الارغام فى 
ادحاض أولثك التا» ن اص اضر فیضي» بوسباي» ۱۹۳۸ . 
.٠‏ ابن الأثبر : عز الدين علي بن أحمد 
- الكامل في لار ححمیی: تورنرۍ لیدن» ۱۸٩۲‏ . 
- أسد الغاة ف معرفة الصحانة یروت ٠۹۸۹‏ . 
٦‏ . اين تغري بردي: بوسف [أو الحاسن] 
النجوم الزاهرة نى ملوك مصر والقاهرة فين ح. حرز» القاهرة ۱۹۷۲ . 
۷ این حزم: علي بن أحمد 
الفصل نى الملل والأهواء والنحل» ط۲ › بروت» ٠۹۷١‏ . 
۸. ان خرداذنه: عبیدالله بن عبدالله 


المسالك والممالك حفيق: م دي خوبه» لندن» A۸۹‏ . 


۳۹ ۰ 


۹. اين خلدون: عبدال رمن بن ځمد 
العبر ودبوان المبتداً والرء محمّینی: حسن محمود» التاهرت .٠۹۵۷‏ 
ترجه الى الاحليزية هنر يکاي ضja Yaman, its Early Mediaeval‏ 
«jil « History‏ ۱۸۹۲ . 
۰. ابن خلکان: أحمد بن عمد 
وفيات الأعيانء حقیق: إحسان عباس بروت» ۱۹٩٩‏ - ۱۹۷۲ . 
.١‏ ان خياط: خليفة العصغري 
- تارخ خايقة بن خياط قق 1 ض. العمري» ط۲› بروت» ۱۹۷۷ . 


- الطعات» فق ا ض. العمری» ط۲»› بروت» ۱۹۸۲ . 
۲. ان سعد: ڪمد بن سعد بن منیع 


الطقات الکری» ححیی: إحسان عباس» بروت» ۱۹۸٩‏ . 
۳. ابن سيتا: الحسين بن عبدالله 

الإشا رات والتسیهات» حمق سلیمان دناء الماهرة ٠۹۹۰-۱۹۵۷‏ . 
.٤‏ ابن ظافر: علي الأزدي [جمال الدين] 


أخبار الدول المنقطعةء حَتَبق: أ . فری» القاهرة .٠۹۷۲‏ 


۳۹۱ 


.٥‏ ابن العربي: محمد بن عبدالله [أبو بكر] 
المواصم من القواصم» ححمّيق: عمّا ر طالي» الخزائر» ۱۹۷٤‏ . 
.٣‏ ابن عذاري: محمد [المراكشي] 
البيان لغرب فى أخبار الأتدلس والمغرب» ححقَيق: ج. س. كولن و إ. 
بروفنسال» لیدن» ۱۹٤۸‏ . 
۷. ابن المرتضي: أحمد بن بحيى 


- الأزهار: تراجم الرجال المذكورة ني شرح الأزهار لشيخنا أحمد بن 


عبدالله الحنداریء الماهر ۱۹۱٩‏ - ۱۹۲۳ . 


- المنية والأمل فى شرح الملل والنحل» تحقيق: ت. و. أرنولد» حيدر آنأد» 


۲. وكذلك نشر الكناب بعنوان طبقات المعزلة» بعنابة س. ديوالد 

فیازر» بروت» ۱۹٩۰‏ . وآخیرا حمَقّه محمد مشکور» روت ۱۹۷۹ . 
۸. ان منصور اليمن: جعفر بن الحسن بن حوشب 

- سراثر وأسرار النطقاء» تحتین: مصطفی غالب» یروت ۱۹۸٩‏ . 


- الكشف» حفيق: مصطفی غالب داروت» AA‏ . 


۳4۲ 


- العام والغلا حمين: مصطفى غالب ضمن أرع ةكب حقَانية -٠۴۳[‏ 
٥‏ ط؟؛ بروت» ۱۹۸۰ . 

۹ ارا ووی ل ن خا را 

المنتقى من أخبار مصرء حفينٰ: من فؤاد سىد» القأهرة» ۱۹۸۱ . 

۰ ابن الندیم: محمد بن اسح 

النهرست» حمَبق: رضا حدد» باروت» ۱۹۷۱ . 

. ابن الوليد: علي بن محمد الأف 

- تاج العقائد ومعدن الفوائد» حمَیق: عارف تامر» ببروت» ۱۹٩۷‏ . 

- دامع الناطل وحتف المناضل» عقفيق: مصطفی غالب» بروت» ۱۹۸۲ . 
- الذخيرة فى الحقيقة» تحقين: م. الأعظمي یروت .٠١۷۱‏ 

۳ أبوالمعالي: خمد بن عبيدالله المحسينى 

- بيان الأدمان» ترجمة: حى النشاب» جلة كلية الآدابسجامعة الكيت» 
العدد: ۲٤‏ ج ۱۹۵۷. 


۳ . أو فراس: شهاب الدن بن نصر المينقى 


۳4۳ 


-الانضاحج عقيق: عارف تامر» اروت» ۱۹٩٩‏ . 

- مطلم الشموس فى معرفة النفوس» حَقّي: عارف تامر- ضمن آرم رسائل 

إماعيلية-» ط. ۲› روتء ۱۹۷۸ . 
٤‏ أو الفوارس: حمر بن عقوب 

الرسالة في الإمامةء حَمَيق: سامي مكارم» نيويورك .٠۹۹۰‏ 
0 أو مخرمة: عبدالله الطيب بن عبدالله بن أحمد 

تارخ ثغر عدن» محقيق: آوسکار لوفرجین» لیدن» ۱۹٥۰‏ . 
١‏ . أخوان الصا وخلان الوفا 

رسائل إخوان الصفاء حَنَبق: عارف تامر» اروت» ۱۹۹۵ . 

جامعة الحامعة» حَیق: مصطفی غالب» بروت» ۱۹۷۹ 
۷. الاسقراینی: طاهر بن حمد لر 

التبصیر ف الدن» ححقين: كمال ي. الحوت القاهرة ۱۹۸۳. 
۸. الأشعري: علي بن إسماعيل 


مقالات الاسلاسین» حفَيق: رش فسادن» ۱۹۸۰ . 


۹٤ 


۹. الأصبهاني: أحمد بن عبدالله [أو نعيم] 
کر أخبار أصهانء تحقین: س. درندټې لیدن» ۱۹۳۱ 
>٠‏ . إفلاطون [اليلسوف اليوناني] 
السفسطائي» خحَقين: أوغست ديس» ترجمة الأب فؤاد جرجي بربارة 
دمشی» ۱۹٩۹‏ . 
.١‏ الباقلاني: محمد بن الطب [أو بكر] 
قهيد الأوائل وتلخبص الدلائل» :ع حید ر» پروت» ٠۹۸۷‏ 
۲. اليغدادي: أحمد بن علي [الخطيب] 
تارخ خدادء حميق: م. الخانجيء التاهرة ٠۹۳۱‏ . 
۴۳ . البخدادي: عبدالقاهر ن طاهر 
الفرق بین الفرف» حَمَین: محمد م. عبدالحمید» روت [دون تا رخ]. 
- ترجه الى الاتحليزىة ıعgiڼڻ: Moslem Schism and Sects‏ 
الحزء الأول: له. س. سیلي» نیو بورك ۱۹۱۹ . 


الحزء الثانى: س. هالک ل اس 9۵ 


40 


4. البلاذري: أحمد بن يحيى 
اساب الأشراف عة ؛ 
الحزء الأول: محمد مید الدینء القأاهرة ۱۹۵۹ . 
الرء الماني: إحسان عباس» ببروت» ۱۹۷۹ . 
الجزء الثالث: عبدالعزیز الدوري» بروت» ۱۹۷۸ . 
الجزء الراع: م. سشلزنجر» آورشلیې ۱۹۳۸. 
الحزء الخامس: س. غوان» آورشلی» ۹ 
.٠٥‏ التميمي: النعمان بن محمد بن حيون [القاضي] 
- [الممة في] آداب اتباع الاثمةء تحقین: مصطفی غالب» بروت» ٠۹۷۹‏ 
- اختلاف أصول المذاهب» تحقیق: مصطفی غالب» یروت .٠۹۸۳‏ 
- الأرجوزة المختارة» تحقيق: |“ ماعل بونوالاء مونتربال» ٠۹۷۰‏ . 
- افتتاح الدعوة حمي: وداد القاضي» ببروت» ۱۹۷۰ . 


- دعائم الاسلام حف: أصف فبضىء القاهرة ٠۹١۲‏ . 


۳۹٦ 


- تأوبل دعاتم الاسلام [تربية المؤمتين على حدود باطن الدين]ء عَقيق: م. 
الأعظميء التاهرة -۱۹٩۸‏ ۱۹۷۲ . 
- الرسالة الذهبة حمیق: عارف تامر» ۱۹۸۸ . 
- شرح الأخبار ف فضائل الأخيارء محقین: م. الحلالي» روت ۱۹۹٩‏ . 
١‏ . المجوذري: منصور [العزيزي] 
سبرة الأستاذ جوذرء ححمَین: محمد کامل حسين وع. الشعيري الماهرت ٠۹٥٩‏ . 
< . الجوینی: عطا مالك [علاء الدن] 
تار 6 جهان-غشاي» ترجمة: محمد سعيد جمال الدنن ضمن دولة 
الا ماعبلية ف اران» الماهرة» ۹۷١‏ . 
< المكدي: حمد بن وسف 
السلوك في طبقات العلماء والملوك. حَقّبق جزني: هنر يكاي ضمن 
«jil. Yaman, its Early Mediaeval History‏ 1۸۹۲ . 
٩‏ . الحامدي: اراهيم بن الحسين 
کگز الولد» حتّین: مصطفی غالب» بروت» ۱۹۷۲ . 


۳۹۷ 


.٠‏ الحمزي: إدرس بن علي بن عبدالله [عماد الدين] 
كنز الآخيارني معرفة السير والآخبارء حقي: عبدالحسن الدع 
الکریث» ۱۹۹۲ . 
١١ه.‏ الحتادي: محمد بن مالك [أو الشبائل] 
كشف أسرار الباطنية وآخبا ر القرامطةء ححمّي: 
- م. ع. الخشت القاهرة ۱۹۸١‏ . 
- م. ز. العزب» القاهرة» ۱۹۸٩‏ . 
۲ . الخزرجي: علي بن الحسن 
العمسجد المسبوك فى من ولى اليمن من الملوك ححفيق: 
الجزء الأول: جزئي» سهيل زكار ضمن أخبا ر القرامطة ٤١١ -4١١‏ . 
الجزء الثاني: ش. عبدالؤمن» بغداد» ٠۹۷١‏ . 
۴ . الدواداري: أو یکر بن عبدالله بن أبيك 
کنز الدرروجاع الغررء الجزء السادس: الدرر المضيّة فى أخبار الدولة 
الفاطميةء حقّبق: صااح الدين المنجّد القاهرة ٠١١١‏ . 


۳۹۸ 


. الديلمي: محمد بن الحسن 
قواعد عقائد آل محمد [أو] بيان مهذب الباطنية وطلانه حميق: 
- شرومان» برلن» ۱۹۳۹ . 
ع العطارء القاهرة» ٠۹١۱‏ . 
0 , الذهي: مد بن أحمد 
سیر آعلام النبلاءء ححمّیق: شعیب الأرناؤوط وآخرون» پروت» ٠۹۸۱‏ . 
٩‏ . الرازي: أحمد بن مدان [أو حاع] 
الزينة فى الكلمات الاسلامية العربية» حفين: 
- المحزءان الأول والثاني: حسين فيض الله الممدانيء القاهرت .٠۹١۷‏ 
- الجزء الثالث: ع. السامرائي ضمن الغلو والفرق الغالية في الحضارة 
الاسلامية» ط۳ بغداد» ۱۹۸۸ . 
۷ . الرازي: محمد بن عمر [فخر الدين] 
اعتقادات فرق المسلمين والمشركين» حمّين: علي سامي النشار» التاهرة 


۷ 


۳۹۹ 


۸ . الرازي: محمد بن زكرا 
الشكوك على جالىنوس | لمکم حقيق: مهدي نن طهران»› ۳ -:. 


۹. الرّعي: مفرح بن أحمد 


القاسم اىن علي العياني» حقيق: ر. السيد وع. عبدالعاطي» بيروت» 


۳ 
۷ 
رشيد الدين فضل الله [الطبيب]‎ .٠ 
جامع الوارخ» ححمَين جزتي وترجمة الى اللغة الانجليزية:‎ 
The account of the Ismû'îlî Doctrines in the jnض‎ «J١آd‎ . ر‎ 
ءjÈ|‎ Jami’ al-Tûawarîkh of Rashid al-Dîn Fadallah, JRAS 
.۹۳١ الالء‎ 


.١‏ السجستاني: اسحق بن أحمد 
- إثمات النبوةء حفيق: عارف تامرء باروت» 7 . 
- الافخارء حفيق: عارف تار» اروت» NA°‏ 


- فة المستحسن» حَمَبق: عارف تامر: 


أ.. ضمن خمْس رسائل اسماعیلیف ۰۱٥٩-۱4۵‏ بروت» ۱۹٩۷‏ . 


ب. ضمن لاٹ رسائل ا ماعىلىة ۰ ١‏ داروت» .\AF‏ 
- سلم النجاة حَمّيق: محمد البهائي» ضمن رسالة الدكوراة بعنوان: نط۸ 
Ya`qüb al-Sijistanî and Kitab sullam al-Najat: A study in‏ 
Neoplatonism,‏ amicا1s‏ › حامعة ها رفارد› ۱۹۸۳ . 


- الينا ق حفبق: 
أ مصطفی غالب» داروت» AAT‏ 


ب. نول الکر ترحمة الى الاحليزية cThe Wellsprings of Wisdom‏ 
سولت لىك ۹۹4 . 


۲. الشهرستاني: محمد بن عبدالكرم 
- محمد سید کیلاني» ط۲ القاهرت ۱۹٩۱‏ . 
- قي جزني وترجمة الى الإنجليزية: أ. كاري وج. فلان ضمن 
Muslim Sects and Divisions‏ « ilدcİ‏ 1۸۸€ . 
۴. الشيرازي: هبة الله [ا ميد في الدين] 
-الدوحة» بحقبق: عارف تامر ضمن ثلاث رسائل ا“ ماعيلية بيروت» 


. 3۹۸۳ 


- سيرة المؤيد فى الدين الشيرازي» محقيق: 
أ. محمد کامل حسینء الماهرت .۱۹٤٩‏ 
ب. عارف تامر» روتء ۱۹۸۳ . 
- الجالس المؤىدىة [ثانمائة مجلس]: 
أ . المائة مجلس الأول ححَقیی: مصطفی غالب» بروت .٠۹۷٤‏ 
ب. المائة مجلس الثانبةء حمیق: مصطفی غالب» یروت ۱۹۸٤‏ . 
.٤‏ الصوري: محمد بن علي بن الحسن 
القصيدة الصوردة» حمَیق: عارف تامر» بروت» ٠۹۵۵‏ . 
.٥‏ الطبري: ڪمد بن جربر 
ارخ الأمم [الرسل] وا ملوك عقين: 
- م. دي خوبه» لىدن» ۱۸۷٩‏ . 


- مع ترجمة الى اللغة الانجليزبة: مجحموعة من ال مستشرقين» ألباني- نيويورك 
۵ 


.٩‏ الطی: أحمد بن قوب [ عمس الدين] 
الدستور ودعوة المؤمنين للحضور» حى عارف تامر ضمن ريع رسائل 
ا ماعيليةء طا اروت» AYA‏ 


٢ 


۷. العباسي: علي بن مد 
سبرة المادی الى الح يحب بن الحسین» حقیق: سهیل رکار» روت» ٠۹۷۲‏ . 
۸ . عيدان: او غين بن الرسط الاهوازي 1؟[ 
شجرة النقین» حفَین: عارف تامر» بروت» ۱۹۸۲ . 
.٩‏ المسقلاني: أحمد بن علي [ابن حجر] 
الاصانة ف عَبيز الصحابةء أوفست, الماهرق ٠۹۱۰‏ . 
.٠‏ الغزالي: محمد بن محمد بن محمد [أو حامد] 


المستظهرى [أو] فضا الباطشة وفضائل المستظهريةء حقيق: عبدالرحمن 


دوی» الماهرة ۱۹٩٤‏ . 


.١‏ القرشي: إدرس عماد الدين بن الحسن 
- عيون الأخبار وفنون الأثار فى كر ا : 
حقیق: مصطفی غالب: 
الحرء الراع: ببروت» ۱۹۷۳ . 
الحزء الخامس: روتء ۱۹۷۵ . 
الحزء السادس: بروت» ۱۹۷۸ . 


- زهر المعانی» حمَین: مصطفی غالب» بروت» ۹۹۱. 


المصطفى المختار ووليه واله» 


t0 


۲. الفلمشندي: < بن علي 
صبح الأعشى فى صناعة الإشاء حفیقٰ: م. ابراهیم» ط۲ القاهر ۱۹۹۳ . 
. القَنّى: سعد بن عبدالله الأشعري 
المقالات والفرف» حفبق: م. مشكۆر» طهران» ۱۹۹۳ . 
¥4 الکرماني: حید الدن أحمد ن عبدالله 
- راحة العقلء ني: مصطفی غالب» ط۲»› بروت» ۱۹۸۳ . 
- الرباض فى الحكم بين السيدين صاحي الاصلاح والنصرة عَمَين: عارف 
تامر» باروت» ۱۹٩۰‏ . 
- المصاسح» محقیق: مصطفی غالب» بروت» ٠۹۷۲‏ . 
۵ الكشّي: خمد ن عمر 


اخسشار معرفة الرجالء محتقي ح. مصطفوی» مشهد» ۱۹٩۹۹‏ . 


1. اللحجي: مسلم بن مد بن جعفر 
سيرة الامام أحمد بن يحيى الناصر لدبن الله من كثاب أخبا ر الزيدية من أهل 
لبيت سعليهم السلام- وشيعتهم باليمن» حقيق: وبلفرد ماديلوج» اكستش 


۹۰. 
۷. المعرزي: أحمد بن علي 
- اتعاظ الحنفا بأخبار الأثمة الفاطمين الخلفاء» تحقيق: جال الدين الشيال و 
م ه. أحمدء القاهرة» -۱۹٩۷‏ ۱۹۷۳ . 
- المواعظ والاعتنار مذكر الخطط والانار» آوفست, ولاق .٠۸١١‏ 
ا انك حمّین: م. الیعلاوي» باروت» ۱۹۸۷ . 
۸. الميقني: شهاب الدین بن نصر ذي ال موشن الدبلمي 
الإبضاح حمّین: عارف تامر» بروت» ٠۹۹١‏ . 
۹. تاصري خسرو: تاصر الدين خسرو بن الجا رس المبدباني 
- خوان الاخوان» حفيق: بحبى الخشاب القاهرق .٠۹٤١‏ 


سر تامه› في یی الخشاب» القاهرة A۳‏ . 


A‏ نظام الملك: الحسن بن علي 


سباسة نامه [أو] سير الملوك حفَيق: 
أ ی کا طا قطرء \AAY‏ . 
ب. ترجه الى الاتجليزية ھ. دىرىك» لندن»› 2۸ The Book :jlie‏ 


of Government or Rules of Kings 
النوختی: ا لجسن بن موسی‎ .۱ 
.۱۹۸٤ فرق الشيعة حميق: هبة الله الحسینی» ط۲ بخدادء‎ 
النويري: أحمد بن عبدالوهاب‎ . 
نهاة الأرب فى فنون الأدب» ححفين:‎ 
.٠۹۸٤ الجزء الخامس والعشرون: م. الحيني واخرون» القاهرة‎ 
.٠۹۹۲ الحزء الثامن والعشرون: م. أمين و م. أحمد» القاهرة‎ 
النسابوري: حمر بن ابراهیم‎ A 
. ۱۹۸٤ انات الامامة» حقیی: مصطفی غالب» روت‎ - 
اسار الإمام» حفيقٰ: فلادمیر انقانوف:‎ - 
.٠۹۳۹ أ. محلة كلية الاداب-الجامعة المصريةء العدد الرا»‎ 


ب. تعليق مع ترجمة الى اللغة الانجحليزبة ضمن هن۸۵٣١‏ iاندصول‏ 
ٿا ۹4۲ . 


٤٠ 


. الممذاني: عبدا حبار بن أحمد [القاضي] 
تست دلائل الوت حفق: عبدالکرم عسان» بروت» ۱۹٩٩‏ . 
.٥‏ باقوت بن عبدالله الحموي 
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الساماني» نوج بن نصر: ۱١۸ ۱٤۷‏ 
السجزي» خلف بن أحمد: 0۸0۷ 
السجزي: السجستاني 
السجستاني» إسحن بن ٠‏ أحمد [الداعي 


-۹۰ >۸0 0۰0 4٩ ۲ الإسماعیلی]:‎ 


ALL AMfFo—\TT AA "°° AY 
1° AY° = 1710 AIT 0۲ A 


FEY «<4۹ «LO (FY (7 


ء 


انوسعيد الشعراني [الداععي 
الإسماعيلي]: ٠۳۸-١۳۷‏ 

سلفستر دي ساسي» توي ٳزاك: ۷۷ 
سليمان بن حسن [الداعي الإسماعيلي 
الطيي مؤسس السلىمانىة]»› ٩۳‏ 

سهیل زکار: ۳۹» ١ه‏ 

ان سوارء› أبوعلي: AY‏ 1 

[ش] 

شن روعان» رودولف: ۷۹ 

۰۸0-۸4 ۷۹ شترن» صموئیل میکلوس:‎ 
ANE NET AYY ATY ATT 3۹ 
۱10۹4 

الشعرابي: بشخ 


الشهرستاني» هبة الدبن الحسيني: ^ 


A 


شهاب الدين بن تصرء أبو فراس [الداعي 
الإسماعيلي]: ١٤ء ٠١١‏ 

[ص] 
الصاحب بن عباد: ٠١۹‏ 

]ط 
الطبري» محمد بن جرير [المؤرخ]: ۲۷ 
طه شرف: ٠۰۷‏ 
الطيب [الإمام]» اسن الآمر بأحككام الله 
القاطمي: ° 4 4 A۳‏ 

I 
۱۰۵ ۳ ء٤۵ عارف تامر: ۳ء‎ 
101 °۸ 
۱۰۴۳ عباس حسين همداني:‎ 
المباسيء علي بن محمد بن عبيدالله‎ 
۱14 ›۹ [مۇرخ]:‎ 
۳۹ العباسي» مد ن علي [مۇرخ]:‎ 


العبدالجادر» عادل سال ۷ 


عبدا لجا ر الممذاني» قاضي القضاة: ١١‏ 
(TATA ANYTL ATT NNO ANF <‏ 
عبدالر حن دوي: ۱۰۷ 

عبدالل بن عباس الشاوري [الداعي 
الإماعبلي]: 00 

أبو عبدالله الشيعي [الداعي 
الإسماعيلي]: الحسين بن أحمد بن محمد 
بن زکربا 

عبدالله بن جعفر الصادق: ١ه‏ 

عبداله بن محمد بن إسماعيل [إمام 
مستور]: ۲ ۵٩‏ 

عبدان بن الربيط الأهوازي [الداعي 
الإسماعيلي]: ١ک ٠٠١ ٤١ ٤‏ 
A47‏ 10۱ 

۳۷ عبيدال المهدي: ۳۱ ۳۳ء ۳۹ء‎ 
AI A°Y A°F cA «<¥Y¥ «<04—00 


۳° A4 <TIL AY AFY ATT 


2 


ان عذاري المراکشی» کمد: ۷۵ 

١‏ ء۶ 
ابن العربي» محمد بن عبدالنه [أبو بكر]: 
Y4‏ 
العزیز بالله القاطمیء» نزار بن معد: ۵۷- 
۵۹ 
على بن ی طالب : 0۸ 7۲ ۱۸۰ 
VV ¢‏ ° 
على بن حاع الحامدي [الداععى 
الإسماعیلی]: ۷۱> ۸۸ 
۹۹ 
علي نن حسين بن احمد [داععي 
الإماعيلية السليمانة]: ٠۳‏ 
على بن الفضل: ١۲ء‏ ١۴ء ٤١‏ 
[المخلوع والد الاغا خان الرام]: ٩١‏ 


أبوعلي منصور الجوذري [مؤرخ 
إ“ماعيلي]: o۷‏ 
علي بن الوليد [داعي الدعاق]: »۱١‏ ١۷ء‏ 
۷۲ 
عیسی [بن مرم ]اط8 : ۵۳ ۲۸۲4 
4 

1 
الغزالي» محمد بن محمد [آبو حامد]: ٠١‏ 
AIT AA VL VY <‏ 10° 
الغزنوي: حمود: ۱١۸‏ 
غلم علي إماعيل إكاتب إسماعيلي]: 


0 


غياث الكليني [الداعي الإ ماعيلي]: >> 
\t <‏ 

[ف] 
قاطمة شت حمد 0۸ 


ابن فضل الله العمري [ا لم رخ]: ۲۷ 


فؤاد سبد: ۱١١‏ 
فيروز الداععي [معملم الاععاة 
الإسماعبلي]: 0۹ 

[[ 
الاثم بأمر الله الفاطيء محمد بن عبدالله 
[عسيدا]: AVE ANNE Ce e e1‏ 
٥‏ 
القادر الله المباسي [الخلىغة]: ۳۹ء ٣۷‏ 
القدا» [انن] ميمون [عبدال]: ۱ 
e11۲‏ 4 
القرطيء عرب بن سعر: ۲۷ 
القرشيء» إدرس عماد الدين [الداعي 
الإسماعبلي]: ۶۳ء ٩۱‏ ۷۲ ۷۳ ١٠ء‏ 
1° 97 


الملفشندي» اڪ ان علی: ۷۵ 


القمي» سعد بن عبدالة الأشعري: ۸» 
۲۸ 
12 
کاترمیر» إنیه مارك: ۷۷ 
کروتي» ج: ۰۱۱۸ ٠۲١‏ 
کراوس» بول: ۷۹ 
الكرماني» ميد الدسن [الداععي 
الإسماعبلي] : ۱۲ اک ٩۱ ۵۰ >4٩‏ 
IY NOY N° ANE °0‏ 
کرم بن علي بن محمد [الآفا خان 
الراح]: ۹٦‏ 
کویرن» هنري: ۷۹» ۸٩‏ 
کوبراد» مورسس: ۷۹ 
]ل[ 
[دي] لاسي اولیري: ۷۸ 
اللحجي» مسلم بن حمد: ١١١‏ 


لوسس» برنارد: ۹ AY‏ 


۹ 


1 
ماديلوم› وبلفرد: ۷۹> ۸۹-۸۸» ٩۱‏ 
ماسنیون» لویس: ۷۹» ۱۱۷ 
مأمور» ب. ھ.: ۷۸ 
المأمون [الخلىفة]: ١١‏ 
المؤير الله الماروني [إمام زيدي]: ٠۲١‏ 
المؤيد فى الدسن الشيرازي هة الله 
[الداعي الإسماعبلي]: 4 
أخو مسن [الشرف]ء محمد بن علي: 
FV VY «FA (F0 «F4‏ 
أبو عمد الأديب [ا مؤدب] [جهول]: ٠١١‏ 
محمد بن إسماعيل [الإمام الإسماعيلي]: 
c0 TET NA «OF «F0 c۹‏ 
۳۱4۲ 
محمد برهان الدین بن طاهر سيف الدین 


[رئسن طائفة البهرة]: ٠٤٠‏ 


أبو عمد الجرجاني [الداعي 
الإسماعيلي]: 4۰ 

۸١ محمد شاه [الآغا خان الثالك]:‎ 
۲۹ محمد بن سلیمان الکوئی [روانة]:‎ 
\0\ <0۸ co حمد بن عبدالله‎ 
CTVA cTVY cY°° AAA AYY "O7 
e14 cFIY cF1° c47 «(fA CYA, 
cF° (fFoO (FFT CFA (TYP 
cf (F07 (ToY—PEY (FO «FL 
۳۹۱ 

محمد عزالدين بن الحسن [الداعي 
الإسماعيلي الطيي]: ۹۲ 

محمد بن علي [الباقر]: ۲۸» ۱۷۹ 

محمد بن علي بن حسن علي [الآغا خان 
الثالكث]: ۹٦‏ 

مد بن علي الطافي [ابن رزام]: ۳۳ء 


۹1 < 


t٠ 


محمد عنان: ۱۰۷ 

محمد کامل حسین: ۰٦ء‏ ۳ ۱۰۹ 
۱۰۷ 

a Cl a E 
0۹ 0۸ إ“ماعيلي]:‎ 

خمد المخطوم 1 العباس]: ۳۲ 

أبو مد المرادي التيسابوري [الداعي 
الإ“ماعيلي]: ۱۳١‏ ۱14-۱۹۲ 11 
۳ 

أو عمد اليمني [غهول]: ١۱۱ء ٠١١‏ 
المرادي: أو محمد النيسابوري 

ابن المرتضیء» أحمد بن بحبى: ٠۲۷‏ 
۰ 

المروزي [المروروذي]ء الحسين بن علي 
[الداعي الإسماعيلي]: A AF‏ 


1° AAA AVL ALA—\N7 NL 


المستعلي باله الفاطمي» أحمد بن معد: 
O0 A (¥‏ 

المستصر بالل الفاطميء› معد بن علي: 
۷Y‏ 40 ۹71 

۱۰۵-۱۰4 ۷۳ ٩4 مصطفی غالب:‎ 
100 NR ۹2۰۷ 

أو المعاليء محمد ن عبيدالله الحسيني: 
14 

المعز لدين الله الفاطميء معد بن 
إماعىل: 0۲ 0۷ YY (۳74 ›0٩‏ 
^O NFO AFL NNE NY‏ ۱70 
FE NAE NAY NAY AVY‏ 

المقرزيء أحمد بن علي [المؤرخ]: »٠٠‏ 
NY AFT «FA‏ 


الملكة الحرة الصليحية: آروی نت أحمد 


این ملیح: ۳۰ 


1 


اتور بان اقاطي ات وطاهر 


إماعیل: ۵۷ ٦۱‏ ۱۱4 
موسى ا: 0۳ء ۸4 ۲۰ 
موسی بن حعفر [انکاظم]: ۸ 
منصور اليمن: الحسن بن حوشب 
مونجمري وات» ولیم: ۷۹ 
مویر: ۷۸ 
الميقني: شهاب الدين بن نصر [الداعي 
الإسماعيلي] 
سکائل ا ۹۸ 
میمون: القداح 

[ن] 
تاصري خسرو: ۱٩4‏ ۱۹۵ ۱۹۷» 
3۸ 
النحشي: النسعي 
ابن الندىم» محمد بن اسحقٌ: ›۷٤‏ ۱۲۵ 


\OL ALA AFT ANY 


نزار بن المستنصر بالل الفاطمي: »٦۷‏ 
۵ ۹1 

التسفي» عمد بن أحمد [الداعي 
الإماعيلي] : 4V EY AM‏ ۱1۹ 
No10 AEE NFO—NTY ¢‏ 
AA AVE ANIA NTT AY NO‏ 
c(0 (YEO YY CNY °1 °۸‏ 
or‏ 1 

النسعي» مسعود بن حمر: ۱1۸-۱٦۳‏ 
۴ 

نظام ا ملك الحسن بن علي بن اسح 
الطوسي: (o4 ALY AMET NEY‏ 
التعمأان بن حمد [أو حنيفة قاضي 
المضاة]: 4۲ء ۳-۹۰ ٩٩‏ ۰۲ 
JAC AAT AVY AFA AF "°7‏ 
النوتختی» المحسن بن موسی: >٩‏ ۲۹ 

YAL (0F توح ک8:‎ 


۲ 


النويريء أحمد بن عبدالوهاب [المؤرخ]: 
۳۸ 
النيسابوري» امد بن راهيم [مؤرخ 
إماعيلي]: 0۸ 
التيسابوري: أو محمد المرادي 
]د[ 
المادوي» أحمد ین محمد : ۱۲۲-۱۲۱ 
هال هانز: ۸۰» ۸۸ 
هدحسون» ما رشال: ۷۹» ۸۷-۸٦‏ 
هیلنبراند› کا رول: ۸۰-۷۸» ۸4 
lL]‏ 
الوادعي: الذؤيب بن موسى 
الواسطيء أبو القاسم: ٠١١‏ 
وکر بول: ۸۰ ۰۱۵٩ ۰۱٤۹‏ ۱۵۷ 
[ي] 
بحيى بن الحسين [المحادي إلى الحى] [إمام 


زندی]: ۹ 4° 


بزدان [إله ا لخر عند الجرس]: ٠5١‏ عقو ن کلس [الوزر القاطمي]: 3 
¥ ۳ ۱° 

اليعقوبيء أحمر بن اسح [المؤرخ]: ۲۷» بوسف نحم الدبن بن سليمان [الداعي 
۲۸ الإماعيلي الطبي]: ۹۲ 


اليمافي: مد بن مد 


ABI 


ثانا : فهرس المواقع والبلدان والمباثل والطواتف والأدبان 


[Î 
٩٤ آسبا:‎ 
٠٠١ الأغاخانية [الإسماعيلية النزارىة]:‎ 
AA <A <0 AY AY A < 
۱4 °4 
I °۹ "Y۹ io آل اليت‎ 
٠۲۸ ء٩٩ الإتحاد السوفیتی:‎ 


الا عشرية: ۱۷۹ 


۸٩ ۷۸ آدنره:‎ 
٠١١ آذربیجان:‎ 
٠١ الإسكد ربة:‎ 
١ ° الإ“ ماعىلىة-الماعيليون: ۷ء‎ 
fF YAT eC YF "A-0 


cY° AA VY AY C1 cCOA—T۹ (0 


T4 


A41 (AFAD (ATA «VV1 
FIAT AYA NIIN NI * < 
IY AIL NOLANEY NEON < 
ALAN AYT—NYY < 

٠١۸ ء۷٤ أشعري-أشاعرة:‎ 

أصفهان: 4° 

٠٠١ الأعراب:‎ 

١ أغالبة:‎ 

٩٩ ٩٩ : رمیا‎ 

إفرية: 0۹ 

٠٤ أفغانستان:‎ 

AL ألانا:‎ 

۱۰۹% 40 AY ألوت:‎ 

إماسیة [مذهب]: ۰۱۷۹ ۱۷۸ ۷۹ء 


IC (F1۲ 


۱۸۵ ١۲١-۱۱۷ إمهروزمانا:‎ 


V0 الأندلس:‎ 
۲٤۷ ۲۲۹ ۱۲ آهل الحی:‎ 
۸o آورشلیم:‎ 
۹٦1 أوغندا:‎ 
»١ 4٦ 4٤ ء٤١ اران [بلاد الفرص]:‎ 
ATT AYA <A <A <A" «A\ Y1 
IT NEF NE 
۱١۸ بطالیا:‎ 
[ب]‎ 
٤۵ ۱۹ ۱۰۵ ۷٤ ۱٤ الباطتیة:‎ 
Y0 (FeV cf * AAA MAY 
٩٦ »٩4 باکستان:‎ 
۲٤۵ ۱٦۸ ۸۸ »۳۱ الحرین:‎ 


۱4۸ ۱٤۷ خاری:‎ 


{Yo 


ندخشان: ۸۱ 

٩٤ ۸4 برنطانا:‎ 

ست: ۳۰ 

٠١١ »۱۲۷ الصرة:‎ 

بغداد: ۳»> ۳۷ 

۹1 «AY نغال-تغلادش:‎ 

٠١ البهائية:‎ 

الهرة [الإماعيلية المستعلية الطسية]: 
VT ¥1 1۹ (1°—0۹ «(0° N NO‏ 


۹۹ ۹۸ 


°° AF (AY «AY <A\ بومای:‎ 


٠٠١ الجامع الكير:‎ 
۱4٤۱ حبروان:‎ 
۱٤١ جرجان:‎ 
٠١١ الزرة:‎ 
٠١١ »۹۳ الزرة العربية [شه]:‎ 
۹٦ : جنوب أفرقيا‎ 
۱٤۰ جیران:‎ 
ld 
٠١ الحرورية:‎ 
۱۵4 شو حماد:‎ 
ل‎ 
۱٤۲ ۱۳۹-۱۳۹ ۱۳٤ خراسان:‎ 
QUITE NOR NOL NET NEE 


FA <17 «to 


A 


٠٠ الخطاية:‎ 
CR FA N° الخوارح:‎ 
۳۱۱۹ خوزستان:‎ 
]د[‎ 
۹۳ الداؤدية [مسعلية طيسية]:‎ 
۱۰۸ ۱۰۷ >۷۷ ۱٩ ۱۵ الدروز:‎ 
L1 
۵٩ رقادة:‎ 
۸۱١ روسبا:‎ 
3۹ A۴۹ <C الروم:‎ 
۱۵١ ۰۱۳۰ ۱۲۹ ٤٤ الري:‎ 
Û] 
٠١۴۳ الزبادون:‎ 
VI NIY CAR (° eA AY الزبدية:‎ 
NAC AF AYE 


[س] 


١٤٤ السامانيون:‎ 


سات بطرسیرح: A*‏ 


السىعىة: ٠۹‏ 
سجستان [سستان]: ۸4٤۳‏ ۱44 ۱4 
< 00\( 0¥\ 
سحلماسة: 0۹ 
سلمیة: ۳۱-۲۹ 0۹-0۸ ۱ ٩٩7‏ 
السليمانية [مسعلىةطسة]: ٠۲‏ 
مرقند: ۱٤۷‏ 
السنة-السنیة: ۱۳ €۸ ۷۲ ۷4 ۷۹ء 
AY‏ 1۳ 
سورت: ٩4‏ 
سوریا: ۲۹ ۷۲ ٩1‏ ۱۰۵ 
السوفسطائىة: 44؟› ٠٥۷‏ 
السويد : ۹ 

[ش] 


٠١ الشراة:‎ 


o سمال أفرميا:‎ 
٠١ الشمطبة:‎ 
۳۹ ۲۹ ›۲۷ ۰۱۰ ۷ الشبعة-الشیعية:‎ 
cA VA YO VL OY ° Ac 
IY AVA AMIE cA CAA AV 
۹۰ A1 شبکاغو:‎ 
[ص]‎ 
۲٠١ الصفا:‎ 
١١١ الصقاربون:‎ 
۱۰۱ ۷۳ء‎ ء٦۸‎ ٩٦۷ 0۰ الصلحیون:‎ 
۱۲۸ ۱۱۸ صنعاء:‎ 
]ط[‎ 
۱٤۳ طالقان:‎ 


۸٦ طهران:‎ 


۲۰۸-۳۰۷ عرب‎ 
A AF* A4 4 «4 اراق‎ 
T7 NY NFL 

ll 
۱٤۳ عرحستان:‎ 
۱١4 عرنة:‎ 
1۲ ٦۰ ۲۸ الغلھ:‎ 
۸٩ الفنوصة:‎ 
۱٤۳ عور:‎ 

[ف] 
فارس: ٥۰‏ 
فاطمي-فاطمیون [عبیدبون]: ۷» ۱١‏ 
C1 e eT FO FY eA YF AY‏ 
CY CY OA (OV <00 (0Y <01 <‏ 
eAY AY cAI YA YY (¥0 VY A‏ 


AAA AL AF <A\ <° CAR 


AEA AFA NFO NNE ANN ¥ 
VAL AMAN AV0 AVE 
۷١ الفداوية:‎ 
٩۲ فرسا:‎ 
٠١ الفطحية:‎ 

[[ 
۱۰ القاديانية:‎ 
۰۰۱ ۸٩ ۸٩ 0۸ ›00 القاهرة:‎ 
۱۰۷ 
۳۱-۲۷ ء۲١‎ ۲٤ ۱4 ۰۱۰ القرامطة:‎ 
«(\ ° cAA «YY «0۸ «<0 «0\ «4| 
۱۰۸ 
قرش: ا‎ 
٠٠۵ ۱۷٥ ۱۷4 القروان:‎ 

4 


کالىغورنا: ۱۰۱ 


کلام [علم» علماء]: ۸> ۱۵ ۲۹ ۸۸ء 
۸4 

۹٤ ککرا:‎ 

٩٤-۹۳ کوجرات:‎ 


۳٠۴۳ الكوفة:‎ 


]ل[ 


A°t—\°¥ AV cAI CAA «A لندن:‎ 


[1 


المأارقة: ۲۸ 

ما وراء النهر: 4۳ ۱٤۷ ۱4١‏ 
مجو س سموسية: ۱0۰ 00۲ ۳۰۹» 
I7 °۹ (°۷‏ 

المرحلة: ۸> 


مرو الروذ: N4۲‏ 


نو مروان: ۳۰۹ 
مصر: ۳۷ OV A4 OY «0° c۳۸‏ 
FO AI NV «¥ (¥‏ 
المعرلة: ۱۱ ۱۳ء 4 ۱۰۸ ١۱4‏ 
6۵ ۳۱ 
المغرب: ۵۱ 0۸-0۸ 7۷ ۷۵> ۳١‏ 
۴۷ 
المخول: ١١‏ 
المملكة العربية السعودية: ٠۳‏ 
مهتماباد: ۲۱ 
المهدية: ٠١‏ 
سللانو: ۱۱۷ ۱۸۵ 
المىمونىة: ۲ 
[ن] 
الناووسىة: ٠١‏ 
ران: ٩۳‏ 


۳۰۹ ۰۲۹٦ تصاری:‎ 


٠٠١۸ النصرية:‎ 


۱٤۳ ۱۳۷ ۱۳١ تیسایور:‎ 


]ھ[ 


هجر: ۲۱ 

۱٤۳ هرات:‎ 

٠۰۰ همدان:‎ 

A AL AF AF «AY <1° : اىر‎ 
اوا‎ 

وسکونسن: ۱۰۳ 


0 


الولابات المتحدة الأمربكية: ٠١٠١ ۱١١‏ 
[ي] 

سرب: ۲۵ 

e 

١١١ البعفربون:‎ 

من -منیة: ۷ ۲١‏ ۳۱ ۳۹ا ٤‏ 

A۹ c(VF—TY <0۹ (00 01 0° 

NL NYE MN NENT N° 


\OL \AFO AY ° AIA 


هود سهودی-هودیة: ۸4 ۲۹7١‏ ۳۰۹ 


ٹالٹا : فھرس آماء الکتب والمقالات التی وردت ی میَالکتاب 


]1[ 
الإبانة عن أصول الدمانة: ۲۸ 
أبو عقب السجستاني [الممكر الداعي]: 
٩۱‏ 
اتعاظ الحتغا: ۳۸ 
إثبات الإمامة: 0۸ 
أخبار القرامطة: ١ه‏ 
الأدب فى فترة الدعوة الفاطمية: ٠٠١‏ 
الأرحوزة المخارة: 1۱ 
الأزهار: ۱۷ 
استار الإمام: 0۸ 
الإسماعيليون: الدعوة والدولة في اليمن: ۷ 
الأشجار والنسات: ٠٠١‏ 
الإصلاح: ۱۲ £۷ ۱٤۵ 4٩‏ ۱4۹- 


\1Y (Ao 


أضول الشرع: ٠١١‏ 
الأعلم: 10٥‏ 
أعلام الإسماعيلية: ٠١١‏ 
افتاح الدعوة: Y1 MY‏ 
الافتخار: ۱۲> ٠١١ ٠٥١ ۱١۵ 4٩۹‏ 
۱ 
الأكفار والفسيق: ٠١۸-١۲۷‏ 
إمام شاه: ٠٠١‏ 
الإمامة وقائم القيامة: ٠٠١‏ 
الإبضاح: ۰7 1 
ماع صواعق الارغام في دحض أوثك 
اللتام: ۸ 
[ب] 


١١١ الباهر:‎ 


البحث عن أدلة اللكفير والفسيق: ٠٠١‏ 
\Vo ATI ATA <‏ 
البحث عن الفرقة النزارية: رسالة 
اللحث 
اليراهين: ٠١١‏ 
المشارة: رسالة الىشارة 
النصائر: ۱0۹-۱۵۸ ۲٠۰‏ 
سان الأديان: 14 
الان اربق اعرااش 
وا لمغرب: ۷١‏ 
[ت] 
تاج الععائد ومعدن الفوائد» ۷۲ 
تارخ الإسماعيلية: ۱۰۹ 
تارخ الدعوة الإ“ ماعيلية: N°‏ 0( 
ارخ دولة الإسلام: ۱۰۷ 
ارخ الرسلل والملوك: ۲۷ 
تارخ فاطمیین مصر: ۹۸ 


تا رخ وفكر الإ ماعيلية الوسيط: ۸۹ 
تا رخ المذاهب الدنية في اليمن: ۱1۰ 
تأوبل الدعاتم: AY AY‏ 
التبصير ق الدين: ٠١٤١‏ 
تست دلاتل الشوة: ١١‏ 
القراتيب [السبعة]: ٠١‏ 
تراجم الرحال: ١١۷‏ 
محفة المستجيمين: ۱۱ 
[cl‏ 
جاع الوارخ: ١١١‏ 
جاع الحقائن: ۷١ ٦٥‏ 
حامعة الحامعة: ۷١‏ 
J‏ 
الحاكم مر الله: ۱۰۷ 
الحامدي: ۸۸ 
حدث NV AYY iba‏ ۱۰ ۴ 


الحرکات الناطتية ق الإسلام: ۱۰0 


الحركات الدنية والطافية في الإسلم 


المصور الوسطى: ۸۸ 

مدان فرمط: ۸۸ 

حيد الدين الكرماني [الفكر الإسماعيلي 
عهد الماک]: ۹ 


ل 
حمس رسائل إ“ماعيلية: ٠١١‏ 
الخواص: ٠٣۳‏ 

]د[ 
دامع الباطل وحنف المتاضل: ٠١‏ ۷۲ 
دعائم الإسلام: ٩٩ ٦۱‏ ۱۲۸ ۳۹ء 
«\A€ (A۷0‏ 1€ 
الدعوة المنحىة: ١4١‏ 
الدولة القاطمية في مصر: ٠١١‏ 

5 
الذخيرة فى الحفيعةء ۷١‏ 


ll 


راحة الععل: 0°( °0( ¥ 
رسائل إخوان الصفًا: »)٤-)۲‏ ١۷ء‏ 
i‏ 
رسالة الىشارة: ٠۸‏ 
رسالة الدرحة: ٠۹‏ 
رسالة فى البحث عن الفرقة النزارية: ٠۹‏ 
رسالة الميداً والمعاد: ٠١۷‏ 
الرسالة المذهية: 4۲ء ٠١١ ١۳‏ 
رسالة الموازين: ٠١١‏ 
رسالة الموحودات: ٠۹‏ 
رسالة النفس: ٠١‏ 
روضة الأخبار وبهجة الشمار: ۷٣‏ 
الرباض [في الإصلاح ين الشيخن]: ٠١‏ 
VY c(\OY (AO NET (0°‏ 

LJ 
۷۳ زهر المعاني:‎ 


الزبادات: 4۱۳\ 


الزينة: ۸ 

[س] 
سرائر وأسرار التطقًاء: ٠٠٠ »٥۴‏ 
سلم النجاة: YT "1Y1‏ 
سلوة الأرواح: AYE NEL ANY‏ 1۹۹ 
۰ 
السياسة: ۲٣‏ 
سباسة تامه: £ 47 104 
سيرة الإمام أحمد بن حیی: ۱۱١‏ 
سيرة الأميرين: ۱۱4 
سيرة المؤيد في الدين الشيرازي: °۳ 
۱۰۷ 
سيرة المادي إلى الحی: ۳۹ ١٠ء ٠١١‏ 
سيرة الأستاذ حوذر: ۵۷» ۱۰۷ 

[ش] 
شرح الأخبا ر في فضائل الأثمة الأطهار: 


1۲ 


شجرة اليقبن: ٩4ء ٠١١ ء4١ ۱١١‏ 
[ص] 

صيح الأعشى في صناعة الإنشا: ۷١‏ 

صلة ارخ الطبري: ۲۷ 

٠١١ الصليحيون:‎ 

صون العلم وسباسة التفس: ١١۷-١۲١‏ 
]ط1 

طائئة الإسماعيلية: ٠١١‏ 

طائئة الدروز: ٠١١۷‏ 
ل 

عيدالله المهدي: ٠١١‏ 

العلم المكئون والسر المخزون: ٠١١‏ 

ئوان الدين: ٠١١‏ 

العهد الإسماعيلي ومجالس الحكمة في 

العصر الفاطمي: ٠٠‏ 

عهد المهدي: ۸٩‏ 


العواصم من القواصم: V4‏ 


عيون الأخبار: A\\° A NT‏ 
۱۷۹ 
1 
غابة المواليد: ٠۹‏ 
[ف] 
القاطميون وتقاليدهم في العليم: ٠٠‏ 
الفاطميون وقرامطة المحرين: ۸۸ 
القراقض وحدود الدبن: ٠١‏ 
الفرق بن الفری: ٠١١ »٩‏ 
الفصل في الملل والأهواء والنحل: ١‏ 
فضائح الباطنية: \°A YY A‏ 
الفھرست: ٤۷ء‏ ۱۲۹ ۱۲۷ 
فی أدب مصر القاطمية: ٠١١‏ 
فى نسب الخلقاء القاطميين: ٠١١ ٠١‏ 
[ى] 


القاضى النعمان: ٠٠١‏ 


المرآن [الکریم]: ۷۰ء ۱۳۳ ۱۸۲ ۲۱۷ 


VY $V CY c0۹ TYA < 
CTO FY (FY CFV Ft ۷۹ 
ror 
قسمتي إ“ماعيليان: جامع التوارخ‎ 
٠۹ المصيدة السعونية:‎ 
۱1۲ : قواعد عماید آل محمد‎ 
۹۱ قيا القاطميین:‎ 

]1 
اللمع: ۳ 

141 
کتاب جوابه فی قدم العام: ۱۲۷-۱۲۹ 
کتاب الخطب: ۱٤۹‏ 
کناب رساله فی سیر العضو الرس فی 
جسم الإسان: ٠١١‏ 
کناب کیفیة کون العا: ۱٤۹‏ 
کاب المصایح: ۱4۹ 


الأكشف: ٠٠٠١‏ 
کشف الحجوب: ۱٦۰-۱0۹‏ ۲۳۲ 
كناب في علة الوزير الموجه بوجهين: ٠١١‏ 
کز الولد: ۷۰ 
1 
ا الس المؤيدىة: 14 ٠١۷‏ 
احالس والمسارات: ٠۲ ٩١‏ 
جموع الإمام زيد: ٠٠١‏ 
مجموع الإمام القاسم: ٠١١‏ 
مجموع الإمام المادي: ٠٠١‏ 
محموع في الطب: ۰ 
احصول: ۱۱ £۷ £۹ ۵١٤۱ء‏ 4۹ 
CNY (°۹ YA AY "91‏ 
or‏ 
صر في عفائد الثلاث وسبعون فرقة: 


۱17 


المدارس والفرق الدينية في الإسلام 
المصور الوسطى: ۸۸ 

مذاهب الإسلاميين: ٠٠۸‏ 

مذكرات داعي الدعاة: ٩٤‏ 

المراتب فى مناقب آل البيت: ٠۲۷‏ 
مسالك الأصار فى مالك الأمصار: ۲۷ 


المصايح: ۰0 
مصادر تارخ اليمن في المصر الإسلامي: 
11۰ 


مطلع البدور وجمع البحور: ۱۳ 

معز لدبن الله: ۱۰۷ 

قالات الإسلاسين واختلاف المصلن: ٩‏ 
۲۸ 

المعالات والفری: ۸» ۲۸ 


الملل والتحل: ٠‏ 


من كشف أسرا ر الباطنية وعوار 
مذهبهم: ATT AMIY "N° ANA NE‏ 
AAO AVY AY AIT NL NPY‏ 
A۹ AY‏ 
المواعظ والاعشار: ٠۸‏ 
الموحر: ١١١۷‏ 
موسوعة الإسلام: A۸‏ ۰۰ 

[ن] 
تزهة الأفكا ر وروضة الأخبار: ۷۴ 
النصرة: ۱۲ 4۹ء ۱47 ۲٥ء‏ ۹۲ 
۱۹۷ 


نهابة الأرب في فتون الأدب: ۲۸ 


]د[ 
المدابة الآمرية في إبطال دعوى التزا ربة: 
1۸A‏ 
هما ري “ماعيلي مذهب کي حقَيقت 
آوراس کي نظام: ۹۸ 
الممة في اتباع الائمة: ٠۲‏ 
5 
وصف هواء جرجان: ٠۲١‏ 
[ي] 
الينابيع [بنايم الحكمة]: ۸ ٠٠١ ٩۸۰‏ 


1° AVL (NOR 


راعا : فهرس المصطلحات الإ ماعيبلية 


[1 
۲۹ ۱4۱ ۱۳۹ ۵4 ساس آسس:‎ 
CYA YY FT CAL cYA\ e11 
cos FEA PET FLO FEY 
1۹ 1Y < 
٤۲ ۲۹ اسار [ستر-دور السۂ]:‎ 
O^ <۵7 
ء٠١‎ ۲۷١ ۲٤١ ٩٩۸ الأصلان:‎ 
PEY NY °۹ FY 
إمام-أئمة [الزمان- مستو ر سمستورين]:‎ 
01 OY fF N FY oF E AT 
AY VY A A CY CY «< OA- 
AAY AOL ATA ANIL N° AT 
AE AAT AA* AYA NYO AA 


cTNY ° YAL TAY «TY «(7 


cor FEY FON CYA FY YY 
E FY «0۹ 
YY TIT AYA «AT <۸^ :aمأمإ‎ 
۹ 
۳۸ ۲۳۹ ۲۳۰ ۲۳۱ ۲۲۹ الأمر:‎ 
YO CTY CFT OV (LO 4Y 
الأوّل: العمل‎ 

[ب] 
الباب-الأواب: CYA CNY <O AT‏ 
4° 
الباطن [علم]: ۳۴ ۲ ۵۱ ۵۲ ۵4 
AALIA* AIA AE V* 4‏ 
c(0 YY YY cE TEE A۹‏ 
CNY FN cf CAY CYA (YY‏ 


TA «F47 «FEI «(Fo 


[ت] 

۱۲۳ ۰۲ ۷۰ ۱ ۵۳-۵۱ الویل:‎ 
IENE NEY NEY ATA AYA « 
YL NAY NAY MALIYA N۹ < 
cYVY VT TY c0۹ (YEY « 
YT CNY PNY cA AT YAL 
TEL TTA FFT (FF (F۹ FYA 
FV FAL FY «For 

التجريد: ۷۴ 

0۵ 0۴ 10 4۹ ›4۸ تشىیه:‎ 
PIL IA NY (A (LY «(17 فة‎ 


A : توحىد‎ 


الثاني: النفس 


٠۰۹ ۲۹۸ الح‎ 


٤٤۹ 


۲۸۳ ۹۳ ٩4 جزبرةسجز ر /جزائر:‎ 
PY (FTA cf (FN YAY YAL 
YA YAL TY A11 AF جناح:‎ 
ل‎ 
4 (OY (0° f*1 المحة-المحجج:‎ 
الحدود» حدود الدين [السقلية-الملوية]:‎ 

NACL (NYA «<00 (0° 
۷۱ ›۷۰ 0۸ >04 0۰ حفیعةحقائن:‎ 
Vf < 
E 
۳۰۹ ۲۹۹ ۲۹۸ الخبال:‎ 
]د[‎ 
۳۱ »۲۳ دار افحرة:‎ 
-4١ ۳١-۳۳ داعي [الدعاة-المطلق]:‎ 
YA AL CIV—00 (0—0\ «(f 


ATIF A1 < "°7 <A AF 


AOL NOY ALY ALO NEF ALY 


AA* ANYON "1A N 
YY YY TNE NAY NAL MAY 
YEY CYA NT (° (Feo 
14 oY «(01-0 ° ۳ ۳ دعوة:‎ 
AA AO Ao AF (VFA < 
NEY AFANTY ATL NPY 1° 
AIL NAY NOL NOY NEY NEL 
c10 cL AAC AY *—I A 
YT TON FF FN NE 
۲۱۹ ۰۱۹۸ ۰۱0٩٩ »۵4 دور -ادوار:‎ 
40 ۷% (40 
5 
٠٣١١ »۴۱۲ الرجعة [مصطلح إمامي]:‎ 
[س]‎ 
السغر: دور‎ 


[ش] 


{O° 


A1 <3۹ «(OA «(O4 شرعة-شرائع:‎ 
CTY (YY CTY c0۹ (YEV (4O 
eA <0 YAY YAL cA ¥۹ 
TAT CNY FN FA FT (FF 
FEA CTY (TYG CYT CNA FY 

۹۷ 

[ص] 
صاحب الکشف [إمام]: ۲۹ 
الصامت: الوصي 

]ط[ 

الطباع [الأرعة]: ۲۰۲ ٠١‏ ۸١ء‏ 

eYAY CAY CYAN TY TEN ۹ 
۳۹ (FA 

[ظ[ 
الظاهر: 0۵ ۱۹۸ 0۷۹ ۱۸۲ ۸۳ 
V0 e4 (IY YEY «(O 18‏ 


۳°۹4 (f*0 (f° CAT CAY (f¥YA-— 


PPT FYEL—TIA CTV NY cP < 
TIA cPEVY-PEO PEY ¢ 

[El 
العام الصغير [الطبيعي/الجسماني-‎ 
»۲۸١ ۱۷١ السفلي-الفائم بالفعل]:‎ 
cA YAY CSAC YAT AY «YAY 
۳۹۸ 
العام الكيبر [الروحاني-العلوي-القائم‎ 
YAT «Ao «YAY <A* <1¥° اقوڈ[:‎ 
۳۹۸ <۹ < 
140 MVE AFF العقل [الكلي/لأول]:‎ 
TF Y1 Y0 YY < 
(OV TEY YOY cA (ITA <o 
—1۸° (Y° (IAT «YY c0۸ 
co (FEY cTYY ° YAT «TAY 


ror 


٤٥١ 


YY AY ° NALA TF alal’ 
(OF (YOY (f0 YF 
۱۳۸ »50 العهد -العهود:‎ 
[ف]‎ 
۳° ۹ المح:‎ 
٠۲ فصل الخطاب:‎ 
]ئ[‎ 
ء٠٠٠١ المائم [قائم الزمان]: ۲۹ ۵۳ء‎ 
FtL° cF\NO CAL 
[ك1‎ 
٠۰۵ ء4٦‎ ۳۳ ۲۹ الکشف [دور]:‎ 
[ل]‎ 
۹ اللوح:‎ 
[e] 
YA (f*0 TY ATA 1۹ مأذون:‎ 
۹ 0۲ ۱ مراتب الدعوة [رتىة]:‎ 


TICE AAA AFA A °¥ 


۴۹ المريد-المريدون:‎ 
cI (FL ۹ اجيب المسجيون:‎ 
CAAT ALY «(00 


cA AMAL 


YLT TEN cFYTA c(8 
٠١ المهدي-المهدية:‎ 
٠۷۳ ا لمۇمن-المۇمنين:‎ 
1۹ ا لمۇىد -المۇىدون:‎ 

[ن] 
ناطق سنطقاء [صاحب الشرعة]: 0۳» 
AAT AVI AEY AFA <(\N°0 (O‏ 
cTYT c7 TAL TAYN cA (7‏ 
«FIL (Fo0° CTY cFE* CYA‏ ۳7۹ 
الىوة: cTY° c34 c10 cT AFF‏ 
(FOV (FO\ (FLV (FY CF\Y (TAL‏ 
۳۹۲ 
النغس [الحسية-النامية-الناطقة]: ۹٠ء‏ 


cI cf°° AAAI AVE A Y° 


fo 


Ye YA (YY «1*1۸ 
cO YEY YEN FA (YY oY 
YA CV CTIA N NY 0° 
F4 (FeV (TAV (AA TAA (TAT 
Fo*—PEN (FEO FEY YY FY < 

TOV (F00 «(O0 
ء٠١٠١‎ »۲۸١ النفس [الكلية/الثاني]:‎ 


(TOA (O0 (TOL (FO° CFIA (YY 


۳۹۹ 
[ھ] 
امولل: ۲۸٦‏ ۳۰۹» ۳۲۸ 
5 


<I ANAT ^*۹ الواحب [النحری]:‎ 
۹ (A «<O وصی-اوصاء [وصاة]:‎ 
FTA cTA\ cfVY < 


الولاة: ۱۷۷ ۳۱۹ 


tor 


الحوات 
ين بدي هذا الکٽاب 


الاب الأول: مصاد ر الد راسات الإسماعيلية 
النصل الأول: هكذا ترا تاريخ والعقائد الإسماعيلية 
الخصوم وبداية دوين تارخ الإسماعيلية 
الكتابات الإسماعيلية الأولى 
المصل المثانى: السباسة تمرف الد ولةفالدعوةوالعفيدة 
کلب آخری 
إتجا زات الباحثين الغرسين 
الد راسات الإسشراقية 
.١‏ فلادیر إقاوف 
۲. صموئیل میکلوس شترن 
.٣‏ هنر ي کوبرن 
.٤‏ مارشال هدجسون 


0 رتارد لوس 
E‏ وبلفرد ادلوم 
¥ هاینز هام 


۸. ول إ. ولکر 


too 


۲١ 


إجا زات الباحثن الشرقيين 
ال ا 
التزارية (الآلغاخانية) 
الباحمون البهرة 
۱. زاهد علي 
۲. حسين فيض الله الممداني 
٤‏ . إسماعيل حسين قربان بونوالا 
۵. عباس حسین الممداني 
الماحنون النزارون 
۱. مصطفی غالب 
۲. عارف نامر 
الباحتون امجاندون 
الرواد ا لمعاصرون 
۱. فرهاد دافري 
۲. آمن فؤاد سيد 
الاب الثاني: دراسة تحلبلية كناب أبي القاسم البستى في نقده لل ماعيلية 
الفصل الأول: ‏ أهمبة الكنثاب 
وصف المخطوط ومكان وجوده 
أبوالقاسم اليستى: حياته وأعماله 
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۱1۳ 
۱۱¥ 


۳ 


الفصل الثانى: قائىة بأماء دعاة الإسماعيلية وذك ركهم ۴ 


۱۳۹ أبوعبدالله الحخادم‎ .١ 

۲. الحيراني ) 4۰ 

\4۲ الحسين بن علي المروزي‎ .٣ 

. اللسعي 40 

\o السجستاني‎ 0 

۱1۲ وة المرادي النيساوري‎ ٦ 

۷ مسعود بن مد اللسعي ۱۵ 

۸. أو أبوب القيرواني ۱۷۳ 

۹ أبو ميم المعز لدين الله ۱0 

اناب الثالك: کاب آبي القاسم البستي: ۱۸۷ 
م نكشف أسرا ر الباطنية وعوار مذهبهم ۸۹ 
الملاحى ۴۷۱ 
قاثمة أسماء الأثمة الإسماعيلية ۷ 
قائمة أسماء الدعاة المستعلية-الطيسة vo‏ 
دائرة الأفلاك والأجرام ۴۸۱ 
المصادر والمراجم ۸1 
الفهارس ۷ 
احوبات 0° 
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نظام النطى العره اش باللغة الإجليزية Transliteration‏ 


dh 


ay 


UWW 


م 


kh 


tk. 
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The Isma‘“ılıs 


The Secret's Revelation 
and 
The Ideas Refutation 


by: “Adil S. al-< Abdul Jader 


واا الإسفاعيلية. لؤستعر س ا 2 اأمتكلعون 
وأشامرة في مسرم اقاضة العسر العبامبي الثايي. بنظرون إل 
المرحة الفبعية الجدي دة الباخلة. ويه جانوا يقيمون عم اة 
الدولة القاطمية حلي ضوء معطيات حسرهم. ولعل المشكلة الهبري _ 
التي انت ولآ تزال تواجه الباحثين في خيسان الدراساأيت 
الإسماعيلية. تلك السرية العفرطة الي أحاعلا الإمماعيليون بدخوتهم 
وختبهصه. حتي أن الإسماعيلية أنفسهء قد وفعوا بمتتاقضاي نقرأها 
بين فذايا أسفارسم السبيب الاي جعل أولئك المتضلمين يهاجمون 
هنفجية الد وة الجديدة وأهسدافها. ولو يعرةى المخاصمون أن 
الفريعة عند الإسهاعيلية تتغبر. تزداد وتنقس بأمر إعاء الزمان. 
حسبب الحاية وحسبج متطل باي العسر. فبنوا من قواعد الأخحاء 
نقدهه وخذوا صجوعصه حلي تلك الكَتبب . فوظفوا ها استطلاغوا هن 
الأدلة الفرية لنقد ونقض تلك الدعوة الجديحة التي رمعت رابة 
الإماعمة وشعار الولاية لأبناء الحسين هن نمل إسفاغيل بن جعهر 
)الصاىدق. أغا بعض تلك لكب الي استند عليها المتلمون في فترة 
عن فتراب التاريخ. قد أثبةبته الدراسابت الحديفة انها قد دتم هن 
فب الراب الأحبي ت الذي حفها معطلمة ليحار سد الأبناء 
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